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ADALET

Biz Ehl-i Beyt dostlarina gore adalet, dinin temel ilkelerini olusturan itikadi
konulardan bir digeridir. Adalet Allah Teala'nin stbuti sifatlarindan biri olup, islam
tarihinin ilk zamanlarindan itibaren tUzerinde 6nemle durulmus ve daha sonralari,
ozellikle de imam Muhammed Bakir ve imam Cafer Sadik (a.s)'in déneminde konu
Uzerinde bir takim tartismalar ortaya cikmis, bir cok degisik ve batil gérusler
ortaya atilmistir. Hatta daha ileri gidilerek bu gorusler Muslimanlar'in glnluk
yasamina bile sizarak onlara yon vermis ve bir cogunu dalalet ucurumlarina
sUruklemistir.

Resulullah (s.a.a)'in ilim sehrine, Ehl-i Beyt'in kapisindan girmekten ¢ekinen ve
kendilerini imam sanan bazi saray alimlerinin bir ¢ok sorular karsisinda biyuk
hatalara dismeleri bir yana, kendilerini Resulullah (s.a.a)'in halifesi olarak
tanitmaya caba gosteren bir kisim makamperest zorbalar, saray alimlerinin de
yardimiyla ilahi adalet hakkinda uydurduklari gériislerle, islami, hatta insani bile
sayllamayacak islerine islami bir cehre vermek yoluna gitmislerdir.

Boylece dunya duskunu saray alimleri, mazlum halki kendi menfaatlerinden baska



bir sey disunmeyen baskici, sémdurtcid ve zalim hukimdarlarin zulmd altinda daha
fazla ezilmeye mahkum etmislerdir.

Ama insanliga kurtulus gemisi, hidayet mesalesi, ilim ve hikmet madeni ve
Resulullah'in hakiki varisleri olan Ehl-i Beyt imamlari, bu tir seytani gérisler
karsisinda tavir alarak hakikati, hakikat pesinde olanlara tanitmaya 6zen
gostermislerdir. Boylece mustekbirlerin savundugu bu goéruslerin gercek ¢ehresini
ortaya koymakla birlikte, onlarin perde arkasinda planladiklari komplolari gozler
oniine sermislerdir. Oyle ki, artik adl-i ilahinin ve imametin usul-i dinden olduguna
inanmanin, Caferi mektebinin sembollerinden oldugu kabullenilerek, onlara usul-i
mezhep ismi verilmistir.

Buna karsin adl-i ilahi meselesinde Ehl-i Sunnet grubu, adl-i ilahiyi kabul eden
Mutezile ve kabul etmeyen Es'ariler olmak Uzere, iki ana kola ayriimislardir.
Boylece Ehl-i SUnnet'ten Mutezile mezhebine mensup olanlar, biz Ehl-i Beyt
dostlarinin yaninda yer alarak Adliye grubuna girerken, Es'ariler bunun karsisinda
yer almislardir.

Ancak bu gliinlin Ehl-i Sinnet'i cogunlukla Es'ari mezhebini benimsemislerdir.
Mutezile mezhebi ise, bir sure hakimiyet surdurdukten sonra, uful ve sonus
dénemine girmis ve bilahare sadece tarih ve kelam kitaplarinda varligini strdire
gelmistir.

Usul-i din konusunda Ehl-i SGnnet arasinda yaygin olan bir diger mezhep de
Muhammed bin Muhammed bin Mahmud Maturidi'nin tesis ettigi Maturidi
mezhebidir. Her ne kadar bazilari onu kelam menheci acgisindan Es'ari'ye, (1)
bazilar ise Mutezile'ye, (2) daha yakin oldugunu iddia etmis, diger bazilari ise, bu
ikisi arasinda kendi basina mustakil bir yonteme sahip oldugunu savunmuslarsa
da, (3) Maturidi'nin ortaya koydugu ilkelere baktigimizda onun Mutezile mezhebine
daha yakin oldugunu gérmekteyiz.

Clnku "Husn-U Kubh-u Akli" meselesinde Maturidi'nin de savundugu ilke
Mutezile'nin savundugu gorusle ayniyet arz etmektedir. O halde Maturidi'yi de bu
hususta Adliye grubundan saymak mumkunddr.

Sunu da belirtmeliyiz ki, Es'ariler'in adl-i ilahiyi kabul etmediklerini sdylerken,
onlarin hasa Allah Teala'nin zalim olduguna inandiklarini iddia etmiyoruz. Cunk
bdyle bir seyi Cenab-1 Hakk'a nispet vermek akil acisindan mumkuin olmadigi gibi,
Kur'an-1 Kerim'in Allah'in adil oldugunu belirtip, zulm{, Zat-i Mukaddes-i ilahi'den
uzak bilen acik ayetleriyle de celismek olur. Dolayisiyla hicbir MUsliman boyle bir
seye itikat edemez ve sOyleyemez.

Ancak Es'ari grubu, "Husn-U Kubh-ii Akli" meselesiyle, "Cebir ve ihtiyar"
meselesinde bir takim goérusler ortaya atmislardir ki, bu goruslerin geregi, Allah



Teala'yl adil bilmeme veya Allah Teala hakkinda adalet ve zulmin bir anlam
tasimadigi anlami ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla Es'ari grubu adalet sifatina
inanmay! inanc¢ esaslarindan kabul etmemistir.

Es'ariler'le Adliye grubu arasindaki en 6nemli ihtilaf konusu "Hisn-0 Kubh-G Akli"
konusudur. Adliye grubu "Husn-U Kubh-u Akli" ilkesini kabul edip savunurken,
Es'ariler onu reddetmektedirler.

Adliye grubu suna inaniyor ki; fiiller ve nesneler tekvin ve tesri acisindan Allah
Teala'ya nispet verilmeksizin kendi zatlarinda hasen (guzel) ve kabih (kotu, ¢irkin)
olmak Uzere, iki gruba ayrilir ve insan akli seriatin beyani olmaksizin mahiyetini
idrak ettigi fiil ve nesnelerin zati guzellik ve cirkinligini kavrayip idrak edebilir.
Dolayisiyla da insan akl, akil ve hikmet sahibi olan her varligin, guzel olan isleri
yapmasi ve emretmesi, cirkin islerden de cekinmesi ve cekindirmesi gerektigine
hikmeder.

Ornegin; insan akli, 6ksliz bir cocugun elinden malinin haksiz yere ¢ikariimasini
veya haksiz yere bir insanin canina kiyilmasini yahut yalan konusulmasini ¢irkin
kabul edip, bunlardan kacinilmasina ve kacindiriimasina; ihsan ehlinin
mukafatlandiriimasini ve yukarida zikredilen zulumlerin 6nlenmesini ise, guzel
kabul edip, her hikmet sahibi failin davranisinin bu dogrultuda olmasina ve bunlara
emretmesi gerektigine hikmeder. Bu hikimleri vermesinde seriat tarafindan bu
yonde aciklamalar gelmesini beklemez.

insan aklina gore, Allah Teala da en Ustin ilim ve hikmet sahibi oldugundan, O'nun
isleri de ayni statuye girmektedir. Allah Teala ancak guzel olani yapar ve guzel
olana emreder, cirkin olani ise kendi yapmadigi gibi, digerlerini de cirkin olandan
nehyeder. Aslinda Zat-i ilahi biitln cirkinliklerden minezzehtir.

Elbette akhn, Allah Teala'nin devamli olarak guzel isleri yaptigina ve guzel islere
emrettigine, ¢irkin isleri yapmadigina ve girkin islerden de sakindirdigina
hukmettigini sdylerken maksat, hasa aklin Allah'a bir nevi emredip teklif tayin
ettigi degildir. Maksat, aklin bazi islerin Allah Teala'nin sifat-i kemaliyle uyum
icinde olup olmadigini anlamasi ve bazi isleri Allah Teala'ya yakistirip
yakistirmamasidir. Yoksa yine aklin kendi hilkmU geregince, mutlak mulk sahibi
ancak O'dur. Mutlak hakimiyet de ancak O'na aittir.

Buna karsilik Es'ari grubu, adaletin aklin idrak edebilecegi kendi basina bir hakikat
olmadigini savunuyor. Onlara gore, insan akli fiillerin hasen (guzel) ve kabih
(cirkin) oldugunu kestiremez. Tekvin aleminde neyi Allah yapmis ve yapiyorsa,
tekvin acgisindan guzel odur. Tesri aleminde de neye emretmisse, tesri acisindan
guzel odur. Yoksa isin zati glzelligi oldugundan Allah onu yapmamis ve ona
emretmemistir.



Aslinda aklin Allah'in fiillerine bir dlcek belirlemesi mimkin degildir. Allah'in adil
olmasinin anlami, O'nun adalet ilkelerine riayet ettigi degildir. O'nun kendi adaletin
kaynagidir. O, ne yaparsa, adaletin 6zidur. Adalet Allah'in fiillerinin 6lcegi degildir.
Allah'in fiilleri adaletin 6lcegidir. Dolayisiyla, eger Allah bitin zalimleri cennete
goturur, butun salih insanlari ve masum peygamberleri de cehenneme gotururse,
bu zulim sayilmaz. Bu adaletin ta kendisi olur.

Biz sonraki bolumlerde adaletin usul-i dinde yer almasinin neden ve dnemi
hakkindaki masum imamlarin buyruklarini ve Ehl-i Beyt alimlerinin sozlerini
aktaracagiz. Fakat Adliye grubu ile Es'ari grubu arasindaki ihtilafin iyice anlasiimasi
icin, her seyden dnce adaletin ve zulmun ne oldugunu ve ne anlama geldigini
bilmek zorundayiz.

Adalet Nedir?

Adl kelimesi Arapca bir kelime olup asagida zikredecegimiz anlamlarda
kullaniimistir:

1- Varliklarin élcllu ve duzenli olmasi anlaminda. Eger, belli bir amaca yoénelik
olan, ¢esitli parcalardan olusan bir bilesim veya mecmuayi nazara alirsak,
kendinden gudilen amacin saglanmasi ve varliginin devam edebilmesi icin, onun
parcalari arasinda nicelik ve nitelik acisindan teadul 6l¢usune riayet edilmesi
sarttir. Aksi taktirde ne varligini devam ettirebilir, ne de kendinden gldulen amag
elde edilebilir.

Hz. Resulullah (s.a.a)'in "Gokler ve yer adl Uzere ayakta durmustur" hadisi-i serifi
iste bu anlama isaret etmektedir. Yani yerklre ve goklerdeki varliklarda nicelik ve
nitelik acisindan kendilerinden beklenilen amaca uygun olarak teadul ilkesine
riayet edilmistir. Aksi taktirde, ne bu duzen var edilirdi, ne de farz-1 muhal var
edilse bile, varligini devam ettirebilirdi. Bu anlamdaki adlin karsiti uyumsuzluk olur.

Gergi, ilahi fiillerde bu acidan bir kusur ve uyumsuzluk s6z konusu degildir. Ama bu
anlamdaki adlin karsiti zulim degil de uyumsuzluk oldugundan, bu bahsimizle bir
iliskisi yoktur.

2- Adaletin ikinci anlami, hak sahiplerinin hakkina riayet edip, her sahsin hakkini
kendisine vermektir. Bu anlama gore adalet: "Her hak sahibinin hakkini kendisine
vermek" olarak tanimlanmistir. Bunun karsiti olan zulim ise, hak sahiplerinin
hakkina riayet etmemek olur.

Bu anlamdaki adalet Es'ari ve Adliye grubu arasinda bahis konusu edilmis ve
Allah'in adil oldugunu savunan Adliye grubu, Allah Teala'nin bu acidan adil olmasi,
yani her hak sahibinin hakkini kendine vermesi gerektigini belirtmistir.



Ancak burada bazilari séyle bir itiraz s6z konusu etmislerdir ki, hi¢cbir kimsenin
Allah'a kars! bir hak sahibi oldugunu veya bir seye istihkak kazandigini sdylemek
mumkun degildir ki, Allah Teala'nin hak sahiplerinin hakkina riayet etmesi veya
istihkak sahiplerinin istihkak ettikleri seyleri, adaleti g6zeterek sahiplerine vermesi
gerektigine hikmedilsin. Buna goére, Allah Teala'nin fiillerinde bu anlamdaki
adaletin yeri yoktur.

Bunun cevabi sudur ki; gerci hicbir kimsenin bizatihi Allah Teala Uzerinde bir hakki
yoktur. Ancak ihsan sahibi olan Allah Teala'nin kendisi, mi'min ve salih kullari igin
bir takim haklari belirlemis ve bunlar kendi elcileri vasitasiyla kullarina bildirmistir.
Dolayisiyla O'nun emirlerine iman edip riayet eden insanlar, bu sayede bir takim
seylere istihkak kazanip hak sahibi olurlar.

Ote yandan akil, Allah Teala'nin verdigi sozlere riayet etmesi gerektigine
hakmediyor. Cunku akil, verilen s6zde durmamayi cirkin kabul etmektedir. Yine
aklin hikm geregi, Allah Teala da her tirla cirkinliklerden minezzeh oldugundan;
akil, bu haklarin sahiplerine verilmesini zorunlu gérmektedir.

iste Hz. Ali (a.s)'in: "Ey Allah'in kullari! Allah Teala'nin sizleri yarattigi amac ve
sizleri kendinden sakindirdigi dogrultuda hakkiyla O'ndan sakinin. Sizlere va'dettigi
dogrultuda da s6zunu gerceklestirmek agisindan O'na karsi hak kazanin..." (4)
buyrugu akhn bu hilkmune isaret etmektedir.

Bu durumda, gerci bir acidan Allah'in kullarina olan nimet ve mukafatlari
tamamiyla O'nun bir ihsanidir. Ama Allah'in verdigi va'd g6z énline alinirsa da, bir
cesit istihkak ve hak s6z konusu olmaktadir. O halde Allah Teala'nin s6zlne ve
va'dine sadik olmasi acgisindan, bu haklara ve istihkaklara riayet etmesi bahis
konusu olabilir.

3- Bazen adalete daha genis bir anlam yuklenerek; "Adalet, her seyi kendi yer ve
mevkiine koymaktir" seklinde tarif edilir. Buna gore, adalet her seyi kendine layik
yer ve mevkie koymak ve her isi layik ve uygun sekliyle yapmak anlamini ifade
eder.

Hz. Ali (a.s) soyle buyuruyor: "Adalet isleri kendi yerlerine koyar." (5) Bu anlamdaki
adaletin karsiti olan zulim ise, seyi kendine layik yer ve mevkiine koymamak ve isi
layik ve uygun oldugu sekliyle yapmamak olur.

Ragib "EI-MUfradat" adli kitabinda zulmi soyle tanimliyor: "Zulliim, llgat ehli ve bir
cok ilim ehlinin nezdinde, bir seyi kendi yerine koymamaktir." (6)

Bu anlamdaki adalet, hikmet ile ayni anlami tasir ve adilane is ile hekimane is,
ayni manay! ifade ediyor. Bu anlamdaki adalet, daha genel olup 6nceki anlamlari
da icermektedir.



Allah Teala bu anlamda da adildir. Yani hem her hak sahibinin hakkina riayet eder,
hem de butun isleri hikmet ve adalet olculerine uygun olarak yapar. Bu anlamdaki
adalet geregince, Allah Teala hem yaratma, hem kanun koyma, hem hikmetme,
hem de mukafat ve ceza vermede adildir.

Dolayisiyla Allah'in adil olmasinin anlami, buttn insanlara ve butun yaratiklara esit
davranmasi degildir. Clinkl bitin insanlara ve butun yaratiklara ayni gézle bakip
ayni sekilde davranmak, her seyi ayni mevki ve konuma getirmek, bir cok yerde
onlari layik olduklari yer ve mevkie koymamayi icap ettirir. Bu ise adalete aykindir.

Nasil ki, bir 6gretmenin adil olmasinin anlami, bitin 6grencilerine, ister ¢alissin,
ister calismasin ayni notu verip, ayni sekilde mikafatlandirmasi degilse, aksine
o6gretmenin adil olmasinin anlami, her 6grenciye hak ettigi notu verip, hak ettigi
derecede mukafatlandirmasi ise, Allah Teala'nin adil olmasinin anlami da, butin
yaratiklarini her acidan esit tutup, hepsine ayni sekilde davranmasi degildir.
Aksine, Allah Teala'nin adil olmasinin anlami her varliga hak ettigi mukafati verip,
layik oldugu kemal ve mevkie ulastirmasidir.

Yine Allah Teala'nin adil ve hekim olmasinin anlami, buttn varliklari ayni sekilde
yaratmasi ve birine ne vermisse, hepsine de ayni seyleri vermesi degildir. Mesela,
bir hayvana kanat veya boynuz vermisse, btln hayvanlara ve insanlara da onun
aynini vermesi asla adalet ve hikmetin geregi degildir. Aksine, Allah'in adil ve
hekim olmasi, varliklari, en cok hayir verecek, birbirleriyle en fazla uyum icerisinde
olacak ve kendilerinden amaclanan nihai hedefe ulasmalarinda ve varliklarini
surdirmelerinde ihtiyac duyduklari gerekli arac ve gereclerle donatiimis sekilde
yaratmasidir.

Nitekim, Allah Teala'nin adil olmasi, her yukimli yaratigina, onlarn istidat ve
imkanlari dahilinde gorev vermesi ve onlarin imkanlari dahilinde onlar hakkinda
hikum verip herkese hak ettigi karsihgi vermesidir.

Buna gore adalet, Allah Teala'nin hicbir kimseye zulmetmedigine ve akil
sahiplerinin kétl gérdugu seyleri islemedigine inanmaktir.

Adalet, herkese ve her seye gereken hakkinin verilmesi ve fertler arasinda,
nedensiz ayrim yapilmamasidir.

Baska bir deyimle adalet, Allah Teala'nin her seyi gercek ve uygun hedef ve
kemaline ulasabilecek sekilde yaratmasi, her varligi kendine layik mevki ve yerine
koyup, hakkr hak sahibi olana vermesidir. Yoksa insanlari veya butun varliklari bir
sekilde ve esit haklara sahip olarak yaratmaya ve ister caba harcasin, ister
harcamasin, ister ihsan ehli olsun, ister fesat ehli, herkese ayni hakki tanimaya
adalet denmez.

En acik sekliyle ilahi adalet, Allah Teala'nin hicbir kimseye zulmetmedigine ve



islerinin dogruluk ve hikmet lzere olduguna inanmaktir.

Ehl-i Beyt imamlari bu hususu cesitli zaviyelerden ele alip, her yéniine aydinlik
getirmislerdir. Ehl-i Beyt imamlari'nin buyruklarina baktigimizda, adl-i ilahiyi su
sifatlarla taniyabiliriz:

1- Allah Teala Zalim Degildir

Ylce Allah, kullarina zulm irade etmez. Clnkl aklin da hikmettigi gibi zulim,
Allah'in adalet ve hikmetine aykiri olan bir seydir. Alemlerin Rabbi olan Allah Teala
hakkinda, adaletiyle celisen zulim yapmak dusinulemez oldugu gibi, hikmetiyle
celisen abes (hedefsiz, bos) ve kotu is yapmak da asla dustinulemez. Acaba, butun
bu kainati tim glzelligi ve nimetleriyle, kullarinin faydalanmasi icin yaratan ve
yaratiklarinda hicbir kor nokta koymayan Allah Teala'nin zalim olmasini veya
hikmete aykiri davranmasini akil kabul edebilir mi?

Bundan da ote, Allah Teala'nin kendisi Kur'an-1 Kerim'de defalarca adaletin iyi,
zulmun ise kot oldugunu haber vermistir. Halki adalete ¢cagirmis ve zilim
etmekten de sakindirmistir. Adaletin iyi bir sifat zulmun ise kétl bir is oldugunu
bildiren butun cirkin islerden munezzeh olan Allah Teala'nin kendisinin adil
olmamasi, hasa zalim olmasi mumkun olabilir mi?

Ancak; zulmin kotulik ve cirkinliginin farkinda olmayan, baskasinin kudreti ele
gecirdigi taktirde, sahip oldugu makam ve mallarini elinden ¢ikarmasindan korkan,
baskalarinin elinde bulunan makam ve mallara g6z diken ve sadece kendi
menfaatini distnen kimse zulme kalkisir.

Bilgisizlik, acizlik, korku ve menfaatperestlik gibi eksik sifatlar Allah Teala hakkinda
asla dusunulmez.

Allah sonsuz ilim, hikmet ve kudret sahibidir. O hicbir seye muhtac degildir. O,
mutlak kemaldir. Butln hayirlara, adalet de dahil olmak Uzere, tim guzel isimlere
sahip olan O'dur. Alemdeki varliklarin tek kaynagi O'dur. Varliklar O'nun
varligindan var olmuslardir. Varlik aleminde ne kemal varsa hepsinin mensei
O'dur. Boyle iken, var olmalari kendi varligina dayali olan varliklara, her seye sahip
olan O Zat-1 Pak'in zulmetmesi nasil disunulebilir?

Hz. Zeyn-ul Abidin (a.s) bu hususta soyle buyurmustur: "Ey Allah'im! Senin
hikmande hicbir zulmun olmadigini biliyorum....Zulmetmeye zayif ve gl¢siz birisi
kalkisir ve gercekten Sen bundan ¢ok-cok yucesin."(7)

Buna gore, Allah Teala kullarina zulmetmez ve onlar hakkinda koétuliga de
istemez. Cunkd O, bu isin kétl oldugunu en iyi bilendir. O, isi terk etmeye de
kadirdir. O, hicbir seye de muhtac degildir. Allah Teala kullarinin kifre diismesine
razi olmaz ve yaptigi tim isleri hikmet ve hedef izere yapar. "Eger inkar ederseniz



bilin ki, Allah sizden mustagnidir. Kullarinin inkarindan hosnut olmaz. Eger
sukrederseniz sizden hosnut olur. Hi¢ bir giinahkar digerinin glinahini yiklenmez.
Sonunda donlsuntz Rabbinizedir; yaptiklarinizi o zaman size haber verir; ¢cunki O,
kalplerde olani bilir." (8)

2- Allah Teala Kullarina En Hayirli Olani Secer

Allah Teala'nin kétl is yapmadigina ve zulmetmedigine inandigimiza gére, Allah
Teala'nin kullarina en uygun olan seyi takdir ettigine de inanmaliyiz. CinkU bunun
aksi de adalete aykiri olup, zulmetmektir.

Bir kulun kendi hakkinda bir seyi yararli gormesi mumkundur. Ama her seyden
haberdar olan Allah, kullarini sevdiginden ve onlara karsi merhametli oldugundan,
onlar hakkinda maslahatlarinin gerektirdigini (faydali olani) yapar; gercekte
maslahat olmadigi halde, kullarin kendi maslahat gérdiklerini degil.

Allah Teala soyle buyuruyor: "Allah sizlere kolaylik istemistir ve sizlere zorlugu
irade etmemistir." (9) "... Hosunuza gitmeyen bir sey hakkinizda iyi olabilir ve
hosunuza giden bir sey de hakkinizda kotu olabilir. Allah bilir siz bilmezsiniz."(10)

Yuce Allah astun hikmet sahibidir. O, faydal olmayan hicbir isi yapmaz. Butin
alemi dzel bir nizam Uzere yaratmistir. Oyle ki, onun hic bir noktasi hesapsiz ve
dlzensiz vicuda gelmemistir. Alemde varolan hicbir sey duzensiz ve gereksiz
yaratilmamistir. "Gokleri yedi kat Uzerine yaratan O'dur. Rahman'in bu
yaratmasinda bir duzensizlik bulamazsin. Gozunu bir cevir bak, bir catlak gorebilir
misin? Bir aksaklik bulmak icin g6zinu tekrar tekrar cevir bak; ama géz umdugunu
bulamayip bitkin ve yorgun duser." (11)

Sonsuz kerem, ihsan ve lUtuf sahibi olan Allah Teala nimetlerini esirgemeden
daima kullarina bagislamaktadir. Varlik alemi bastan basa O'nun yaratiklarina,
ozellikle de en serefli yaratigi olan insanogluna olan ihsanidir.

Kendisi s6yle buyuruyor: "Sizin icin yeri durak, gogu bina eden, size sekil verip de
seklinizi glizel yapan, sizi temiz seylerle riziklandiran Allah'tir. iste Rabbiniz olan
Allah budur. Alemlerin Rabbi Allah ne yucedir!" (12)

Varlik alemindeki bazi olaylarin felsefelerini bilmedigimizde, onlarin zulim ve
haksizlik oldugunu sanmayalim sakin. Bu diizen, varhgini dyle ilim ve glc sahibi bir
vucut kaynagindan almistir ki, zulmetme etkenlerinin hi¢ biri onda
bulunmamaktadir. Bizim icin ne irade etmisse, ne istemisse IUtuf ve
muhabbetinden kaynaklanmistir.

Yuzeysel bir bakis acisinda bazi seyler yararsiz veya zararli gozukse dahi bu, bizim
aklimizin ve ilmimizin kisith ve sinirli olusundan boyle gézikmededir. Biz insanlar
cok az bir ilme sahibiz ve varlik hakkindaki bilgilerimiz cok sinirlidir.



Nitekim Allah Teala buna isaret ederek séyle buyurmustur: "...Ve size ilimden
ancak az bir sey verilmistir." (13)

Bunun icin bir seyin zararli veya yararli olup olmadigini bilmek icin, onun sadece
insanlardan bir grup veya birisiyle olan iliskisine bakmamak, her yonden incelemek
gerekmektedir. Aslinda bir yonden faydali, diger bir yénden de zararli olan bir seyi,
mutlak ser bilmenin kendisi ¢ok biyuk bir hatadir. Siki bir zincirleme baglantisi
olan alemdeki bu olaylar, bir yer icin, bir zaman icin ve bir grup icin zararli gozukse
de, baska yonlerden faydasi daha da fazla olabilir.

Dunyada zorluklarin ve belalarin olmadigini séylemek istemiyoruz. Diinya
hayatinda bir cok zorluklar, musibetler ve inis cikislar vardir ve kesinlikle de var
olmaya devam edecektir.

Oyleyse, her zorlugu aklimizin gelismesi icin bir vesile ve ruhumuzun kemale
ermesinde bir manevra meydani bilmeliyiz. Kendi elimizle kendimizi bu zorluklar
ve musibetler girdabina atarak, "alin yazimiz budur" deyip teslim olmaliyiz demek
istemiyoruz. Hayir, mi'min bir insanin, daima zorluklarla savasmasi, direnmesi,
caba gostermesi, aklini calistirarak bulundugu her durumdan ve karsilastigi her
olaydan ruhunu kamillestirmek icin faydalanmasi gerektigini séyluyoruz.

Zira, her ne kadar belalar, zorluklar ve musibetler, Allah'in kahir ve gazap suretiyle
tecelli eden ylzidurse de, onlarin insanin tekamulindeki rolli nazara alindiginda,
aslinda karsiliginda stkredilmesi gereken buyuk nimetlerden olduklar ortaya
cikiyor.

Hz. imam Hasan Askeri (a.s) sdyle buyurmustur: "Hicbir bela yoktur ki, onu Allah'in
bir nimeti kusatmis olmasin." (14)

O halde dikkat edilmesi gereken nokta sudur ki, nimetin nimet olmasi ve zorlugun
da belaya donusmesi bizim kendi tutum ve tavrimiza dayali olan bir olaydir. Bizler
tum belalari nimete dénustirerek kemale ydnelebilecegimiz gibi, nimetleri de
belaya cevirerek seytanlara yem olabiliriz.

3- Allah Teala Herkese, Ancak Gucu Yettigi Kadar Yukler

Biz Ehl-i Beyt dostlari, Allah'in adil olduguna inandigimizdan, Allah Teala'nin
insanlari glcleri yetmedigi seylerden sorumlu tutmadigina inaniyoruz. Yani, Allah
Teala herkesten kudret ve glicu oraninda bir takim ddevler istemis, kimseyi imkan
ve yeteneginden fazlasiyla gérevlendirmemistir.

Yine inaniyoruz ki, Rahman ve Rahim olan Allah, herkese kendi eliyle kazandigini
verir; hi¢ kimseyi baskasinin sucuyla cezalandirmaz. Herkesin yaptigini
kendisinden sorar ve halki hUkminU aciklamadigi seylerle kiyamet guni sorguya
cekmez. "Hic bir glinahkar digerinin gtinahini yiklenmez." (15) "Kim bir zerre



agirhginda iyilik yapmissa, onu gorir. Kim de bir zerre agiriginda kotilik
yapmissa onu gorur." (16)

iste bu amacla iman edenleri cennetle mijdelemeleri, inkarcilari ise cehennemle
korkutmalari icin peygamberler géondermis, insanlar aralarinda ayriliga dustukleri
seyde hak Uzere hikmetsinler ve dogru yolu bulsunlar diye, o peygamberlerle
birlikte kitap ve olcek de indirmis ki, bunlarin gelisinden sonra insanlarin, yarin
kiyamette "Bizi imana ¢agiran olmadi" diye Allah'a karsi bir hliccet ve 6zlrleri
olmasin. "Eger onlari ondan 6nce bir azaba ugratarak yok etseydik: "Rabbimiz!
bize bir peygamber gonderseydin de, alcak ve rezil olmazdan dnce ayetlerine
uysaydik, olmaz miydi?" diyeceklerdi." (17)

Hukmiinde hikmet sahibi olan Aziz Allah, bir de son din olan islam dinini kamil
kilmak amaciyla Resulullah (s.a.a)'dan sonra, Hz. Ali (a.s) ilki olmak Uzere, masum
imamlar tayin etmis, boylece herkese dogru ve yanlis yolu géstermistir.

Kimseyi hakikati kabullenmeye zorlamadigi gibi, hakikati bulmak isteyenlerin
karsisina zorluk da ¢ikarmamistir. Secim hakkini, gercek yolu gdsterdikten sonra
herkesin kendine birakmistir. Dileyen sukredenlerden olup Allah'in yolunu secer,
ya da nankorluk edenlerden olup seytanin yolunu secer. "Biz ona (insana) yol
gosterdik. ister sukreder, isterse de nankor olur." (18)

Hz. imam Cafer Sadik (a.s)'dan soyle rivayet edilmistir: "Allah'in, kullarini
gunahlara zorladigina veya onlari glcleri yetmedigi seylerle goérevlendirdigine
inanan bir kimsenin kestigi etten yemeyin, sahitligini kabul etmeyin, arkasinda
namaza durmayin ve ona zekattan hicbir sey vermeyin."(19)

ibrahim bin Ebu Mahmut diyor: "Hz. imam Riza (a.s)'a: "Acaba Allah, kullarina
gUcleri yetmedigi seyleri teklif eder mi? (onlardan ister mi?)" diye sordum. imam
Riza (a.s) soyle buyurdu: "Bunu nasil yapar? Halbuki kendisi Kur'an'da: "Ve Rabbin
asla kullara zulmedici degildir" (20) buyurmustur." (21)

imam Cafer Sadik (a.s) séyle buyurmustur: "Yemin ederim o Allah'a ki, kullarina
guclerinin yettigi miktardan daha asagi seyleri teklif etmistir. Glgleri daha fazla
oldugu halde onlara, gece ve gundlzde ancak bes vakit namaz kilmayi, yilda
sadece bir ay oruc tutmayi ve O6mur boyu ancak bir defa hacca gitmeyi vacip
kilmistir." (22)

Buna gore Allah Teala'nin adaletiyle ilgili olarak yukarda degindigimiz hususlarin
ispati icin Ehl-i Beyt mektebinin ikame ettigi delilleri soyle siralayabiliriz:

Allah Teala'nin Adaletini ispatlayan Deliller

1- Allah Teala mutlak kemaldir. O'nun kemalinin Usttnde olan bir kemalin ve O'nun
iradesinin Ustunde bir iradenin olmasi mimkiin degildir. O, mutlak kudret sahibidir.



Diledigini 6ninde hicbir engel olmaksizin yapar.

Ancak Allah'in iradesi O'nun kemal sifatlarindan kaynaklandigindan, hicbir zaman
kemal sifatlarindan olan hikmet sifatina aykiri olan asagilk, eksiklik, faydasiz ve
bos sayilan seyleri irade etmez. Aksine, devamli olarak kendi kemaline layik
iradelerde bulunur. Allah'in kemal sifatlarina layik olan, devamli olarak
yaratiklarina karsi ihsan etmek ve onlara hayir ulastirmak oldugundan; O, hicbir
zaman yaratiklarina zarar vermeyi ve zulmetmeyi irade etmedigi gibi, onlar
glclerinin yetmedigi seylerle de mukellef kilmaz. Onlarin hak ettikleri mukafatlar
da onlardan esirgemez. Onlarin higbirini baskasinin yaptigi suctan dolayi da
cezalandirmaz. Zira boyle seyler hikmet ve ilim sahibine yakismaz. O halde Allah'in
batln yaptiklarn yaratiklarinin hayrina olup adalet ve hikmet cercevesi dahilinde
vuku bulmaktadir.

2- ZulmUn nedenlerini arastirdigimizda, zulmun, cehalet veya glcsuzlik ya da
ihtiyactan kaynaklandigini gérmekteyiz. Bunlarin hig biri de mutlak kemal ve
kudret sahibi olan Allah Teala'da bulunmadigina gére, Allah Teala'nin zulmetmesi
mumkuln degildir.

3- Akil, zulmUn batun cesitleriyle kabih (cirkin) olduguna hikmetmektedir. Mutlak
kemal ve hikmet sahibi olan Allah Teala'nin girkin bir isi yapmasi veya ¢irkin bir
sifata sahip olmasi aklin hikmu geregince muhaldir.

Sonug olarak; Allah Teala'nin butin boyutlariyla adil olmasini, O'nun kemali
gerektiren, kemal sifatlarina sahip olmasi, zulim ve bos seyleri gerektiren eksik
sifatlarindan da munezzeh olmasi gerektirmektedir.

4- Kur'an-1 Kerim'in bir cok ayetinde ve Hz. Resulullah ve Ehl-i Beyt imamlari'ndan
gelen hadislerde zulmetmek kinanmis ve Allah Teala'nin zulmetmesinin mumkuin
olmadigi bildirilmistir. O halde Allah Teala'nin zulmetmesi muhaldir.

Allah Teala s6yle buyuruyor: "Stphesiz Allah, zerre agirliginda haksizlik etmez ve
eger yapilan is hayir olursa, onu arttirir ve kendi katindan biyUk bir mikafat verir."
(23)

Yine soyle buyuruyor: "Allah, insanlara asla zulmetmez. Yalniz insanlar kendilerine
zulmederler." (24) Vs.

Buna gore Cenab-1 Hak butln boyutlariyla her turli zulimden munezzehtir.

Ancak burada karsimiza birkac stiphe cikiyor. Adaleti savunanlarin bu siphelere
cevap vermesi gerekir.

Allah Teala'nin Adaletiyle ilgili Stpheler



1- Yaratiklar arasinda 6zellikle de insan aleminde goérulen farkhliklar ve ayrimlar
Allah'in adaletiyle nasil bagdasir? Neden Allah bir insani beyaz digerini siyah, birini
glzel digerini cirkin, birini zengin digerini fakir, birini zeki digerini geri zekal olarak
yaratmistir? Hatta neden Allah bir varligi akil ve ilim sahibi olan insan, digerini
hayvan, otekini bitki ve oburlini cansiz bir varlk kilmistir? Nigin batun varliklari
ayni sekilde yaratmamis? Nicin butln insanlara ayni guzellik ve akli vermemistir?
Vs.

2- Neden varliklar var olduktan sonra yok oluyorlar? Nigin 6lum vardir? Nigin insan
hayata gelip hayatin tadini aldiktan ve ebedilik arzusuna kapildiktan sonra henlz
hayatinin tadini cikarmadan alip goturaluyor? Bunu nasil Allah'in adaletiyle
bagdastiriyorsunuz?

Eger bir varlik var edilmeseydi, bir sey denilmezdi. Ama var edildikten sonra
varligini devam ettirme hakkina sahip olur.

Nicin var edildikten sonra varliginin tadini cikarmadan yok ediliyor? Butun bunlar
Allah'in adil olmadigini géstermiyor mu?

3- Farkhliklardan, ayrimlardan ve yok olmalardan gecilse bile, nicin varlik alemi ve
ozellikle de insan alemi bu kadar belalar ve musibetlerle doludur? insanlari tizen
ve hayatlarini zehre ceviren hastaliklarin, zelzelelerin, firtinalarin ve cesitli
belalarin varligi nicindir? Boyle seylerin varligi yaratanin adil olmasiyla nasil
bagdasir? Vs.

4- Nigin cahillik, acizlik ve yoksulluk vardir? Acaba bir varliga, varhigini
surdurmekte ihtiyac duydugu ilim, kudret ve serveti vermemek ona zulmetmek
degil mi? Eger hig var edilmeseydiler bir sorun yoktu. Ama bir varlik var edildikten
sonra varligini sirdirmekte muhtac oldugu, bu gibi seylere sahip olmaya hak
kazanir. Bu durumda bunlari ondan esirgemek ona yapilan bir zulim degil midir?

Sonra; nigin varliklar arasinda mikroplar ve eziyet verici hayvanlar gibi zararli
varliklar da yaratilmistir? Bunlarin varligi Allah'in hikmet ve adaletiyle bagdasir mi?

Sonra; bazi seyler zararli olmasalar dahi, bir faydalar da olmadigini gérmekteyiz.
Mesela, bazi insanlarda altinci parmagdin olmasi ne ise yarar? Allah Teala nicin
boyle faydasiz seyleri yaratmistir? Boyle seyleri yaratmak onun hikmetiyle
bagdasir mi?

Hatta bdyle seylerin varligi, varlik alemini hikmet sahibi birinin yaratmadigini bile
kanitlamaktadir.

Zira eger cihanin yaraticisi ilim, hikmet ve kudret sahibi olsaydi; elbette ki, boyle
seyleri yaratmazdi. O halde ilahiyatcilarin, "Bu cihani ilim, hikmet ve kudret sahibi
olan Allah yaratmistir" iddiasi dogru bir iddia degildir.



5- Allah'in kiyamet ginu glinahkarlara verecegini bildirdigi cezalari, nasil O'nun
adaletiyle bagdastirabiliriz? O'nun gunahkarlara verecegini bildirdigi cezalar, asla
onlann isledikleri suglara uygun cezalar degildir. Allah kiyamet ginu verecegi
cezalarin cok kati ve aci olacagini ve hatta bazilarina ebedi olarak ceza verilecegini
bildirmistir. Nasil kisa bir 6mur suresinde islenen suclara boyle agir cezalar
verilebilir? Boyle agir cezalarin verilmesi nasil O'nun adalet ve sefkatiyle
bagdasabilir? Vs.

Cevap: Varlik aleminde musahede edilen yukarida isaret ettigimiz serlerin,
belalarin ve olumsuzluklarin varligi bazilarini, alemin icadinda ilim, hikmet ve
kudret sahibi olan bir mebdein varliginda stipheye dusurip inkara iterken,
bazilarini da, serlerle hayirlarin arasinda bulunan zati ihtilaf ve farklilik yazinden,
onlarin hikmet ve ilim sahibi bir mebdeden neset bulamayacagina ve dolayisiyla
serler icin bir mebde ve hayirlar icin de ayr bir mebde olduguna inanmaya
go6turmus ve boylece saneviye (cok tanrili) akidesini dogurmustur.

islam bilginleri, bu ve benzeri itirazlari genis olarak ele almis, hepsine cevap
verilmislerdir.

Ancak, bu gibi itirazlara verilen cevaplar, 6zet ve tafsilath olmak Gzere iki kisma
ayrilir. Biz ilk olarak 6zet olarak verilen cevaba isaret edip, sonra genis olarak her
sipheye cevap verecegiz.

Ozet cevap, genellikle din i1si§inda sonsuz ilim, hikmet ve kudret sahibi bir
yaraticinin varligina inanan iman ehlinin, bu gibi sipheler karsisinda izledigi
yoldur. Onlar, bu gibi suphelerin tamamina verdikleri bir cevapla kendi vicdanlarini
rahatlatmiglardir.

Sdyle ki; kesin delillerle evrenin ilim, hikmet ve kudret sahibi bir mebdeden neset
buldugu ispatlandiktan sonra, sonsuz ilim, kudret ve hikmet sahibi olan bir
yaraticinin yaratiklarina zulim ettigini distiinmek anlamsiz olur. Zira, béyle bir
yaraticinin kimse ile bir dismanligi yoktur ki, birilerine zulmetmeye kalkissin veya
butlin kemallere sahip olan bir yaraticida ihtiyag, kiskanclik ve bilgisizlik gibi eksik
sifatlar s6z konusu olamaz ki, O'nun birilerine zulmettigi hayal edilsin.

Kisacasi; zulim denilen seyin mensei, ya cahillik, ya gucsuzluk ya da ihtiyactir.

Sonsuz kemal sahibi yaraticida boyle seylerin olmasina bir yer yoktur. O halde
O'nun kimseye zulmettigi distnlilemez. O, sonsuz ilim, guc, hikmet sahibidir. En
mukemmel dizeni, O herkesten daha iyi bilir ve icat etmeye de kadirdir. O halde
O'nun yarattigi en mikemmel dizendir.

Dolayisiyla serler olarak nitelenen seyler, eger ekmel diizene aykiri olsaydi, elbette
ki Allah onlari yaratmazdi. Demek ki, bizlerin serler, olumsuzluklar ve zararlar
olarak niteledigimiz seyler aslinda bdyle degildir. Gergi, biz bu sinirli ilmimizle



onlarin hikmet ve felsefesini bilmesek dahi, onlar gercekte bir hikmet Uzere
yaratiimistir ve ekmel dizenin geregidir.

Bu dlusUnceye gore; gerci, bizler bir takim seylerin hikmet ve felsefesini bilmesek
dahi, bizlerin bilmemesi, onun hikmetten yoksun oldugu anlamina gelmez. Zira
onu yaratan hikmet ve ilim sahibidir. Mutlaka o sey belli bir hikmet geregidir ki,
yaratiimistir.

Eger faraza bizler cihandaki varliklarin bazilarinin hikmetini anlamasak da; bu,
onun hikmet geregi olmadigina delil olamaz. Bu, ancak bizim o konuda yeterli
bilgiye sahip olmadigimizi gésterir. Zira evrenin bastan basa sonsuz hikmetlerle
dolu oldugunu gérmekteyiz. Dolayisiyla bazi konulardaki hikmet ve sirri
anlamamamiz, onun bastan basa hikmetsiz olduguna bir delil olamaz.

Mesela, elimizde bulunan derin ilmi muhtevayi iceren bir kitabi okurken, bizlerin
onun bazi bolum veya satirlarini c6zemememiz, hicbir zaman o kitabin Usttn ilmi
kariyere sahip olan bir maellif elinden ¢cikmadigina bir delil olamaz ve bdyle bir
durumda biz, o kitabin kendiliginden yazilmis olduguna hikmetmeyiz. Aksine,
bizim ilmi yapimizin, henuz o kitabin tamamini anlamaya yeterli olmadigina kanaat
getiririz.

Sonsuz hikmet ve sirlarla dolu olan bu cihan de bdyledir. Biz, onun bazi sirlarini
¢ozmekten aciz kaldik diye, onun bastan basa hikmet ve ilim Uzere kurulu
olmadigina hukmetmemiz, son derece cahillik ve kendini begenmisliktir.

Zira; bir seyin zararli veya yararl olduguna dair hUkmetmek icin, onun A'dan Z'ye
kadar her yonuni bilmemiz ilk sarttir. O halde hentz kendi varliginin A'sinda aciz
kalan bir insanin kalkip tim evren hakkinda ahkam kesmesi, mantik ve bilim disi

bir olaydir.

Hz. imam Sadik (a.s), Mescid-un Nebi'de Hz. Resulullah (s.a.a)'in kabri serifi
basinda zamanin ateistleri olan Ebu-l Avca ve arkadaslarinin evrenin ilim ve hikmet
sahibi bir yaraticisi olmadigina ve kendiliginden olustuguna dair konusmalarini
duyup da Uzulen ashabindan Mufazzal'a, Allah Teala'nin varligini ve sifatlarini ispat
eden ve yaratilis alemindeki hikmetleri iceren, yuksek marifetlerle dolu uzun bir
aclklamasinda iste bu delile dikkat cekerek soyle buyurmustur:

"Ey Mufazzal! Bu supheciler, yaratilistaki sebep ve hikmetleri bilmemekteler.
Akillar, Allah Teala'nin karada ve denizde, ovada ve dagda yaratmis oldugu cesitli
varlklarin hikmet ve nedenlerini dusunup anlamaktan aciz kalmistir. Boylece kendi
ilimlerinin eksikliginden inkarciliga, basiretlerinin azligindan da yalanlama ve
inatcihga gitmislerdir. Hatta esyanin yaratilisini inkar edip, onlarin, hikmet ve ilim
sahibi bir midebbir ve yaraticinin tedbiri ve taktiri olmadan kendiliginden
olustugunu iddia etmeye baslamislardir.



Onlarin bu sapikliklarindaki durumu, aynen o kor insanlarin durumuna benzer ki,
en Ustln ve guzel bir duzenle kurulmus olup, en guzel ve pahali yaygilarla
doésenmis olan, icerisinde ihtiyac duyulan her turlt yiyecek ve iceceklerin
hazirlandigi ve her seyin en Ustin bir tedbir ve duzenle yerli yerinde konup
dlzenlendigi bir binaya girerler. Sonra g6zleri kapali olarak onun icerisinde saga,
sola, 6ne ve arkaya giderek, odalarini dolasmaya baslarlar. Ama ne o binanin
kendini, ne de icerisinde hazirlanan o nimetleri gorurler.

Bu arada biri, gerekli bir ihtiyac icin hazirlanip, gerekli yerine konan bir nesneyi
bulur. Fakat onun ne icin hazirlandigini, hikmetinin ne oldugunu ve nicin oraya
konmus oldugunu bilmez. Bu yuzden sinirlenip rahatsiz olur ve o binanin
eksikliginden séz edip yapanini ayiplamaya bagslar.

Iste yaratilisi ve ondaki hikmet ve tedbiri inkar edenlerin durumu budur. Onlarin
zihni, esyadaki, hikmet ve sebepleri anlamaktan aciz kaldigi icin, bu alemde saskin
saskin gezip, onda olan Ustln hikmet, yluce sanat ve guzel duzeni kavrayamiyorlar.
Bazen bir seyi buluyorlar, ancak ondaki hikmeti, nicin dyle oldugunu ve neye
yaradigini bilmediklerinden, hemen ayiplamaya koyulup onun hata ve hedefsiz
oldugunu éne saruyorlar..." (25)

Bu yol, kendi haddinde dogru bir yol ve dogru bir istidlal bicimi olup, bir cok
vicdani rahatlatacak niteliktedir. Ancak islam bilginleri bununla iktifa etmemis ve
zikredilen suphelerin kokten halline gitmislerdir. Simdi bu stpheleri teker-teker ele
alip cevaplandirahm.
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ADALET ADALET

Birinci Suphenin Cevabi

Birinci siphe varliklar arasinda yapilan ayirim ve farklhliga yonelikti. "Butun
varliklarin Allah'a nispeti ayni oldugu halde, neden biri beyaz digeri siyah, biri
glizel 6tekisi cirkin, biri zeki 6burl geri zekah yaratiimistir? Nicin biri insan digeri
hayvan olmustur? Vs. Bu, varliklar arasinda ayrim yapmak degil mi?" diye
soruluyordu.

Cevap: Evvela; bu gibi konular, ispatlanmis kesin kusurlar olmayip, bir takim
hikmeti bizce mechul olan farkliliklardan ibarettir. Bizler her seyin sirrina ve



hikmetine vakif degiliz. Alemde muisahede ettigimiz bu farkliliklarin da elbette bir
sirri ve hikmeti vardir. Bizim onlarin hikmet ve sirrini bilmememiz, onlarin
hikmetten yoksun olan kesin kusurlar ve eksiklikler oldugu anlamina gelmez.

Saniyen; ayrnim ile farkhlik ayri-ayri seylerdir. Alemde musahede edilen farklihktir,
ayrim degil. Zulim olup hikmet ve adalete aykiri olan, ayrim yapmaktir, farkhlik
degil. Yani, zulim ayni istihkaka sahip olan birkag birey arasinda ayrim yaparak,
bazilarinin hakkinin verilmesi, bazilarinin hakkinin ise hasir alti edilmesidir.

Evrende bdyle bir sey yoktur. Evrende var olan, varliklarin birbirlerinden farkl
olmasidir. Allah Teala varliklari, hikmet geregi olarak farkh-farkli yaratmistir. Hig
birinin O'nun Uzerinde bir hakki olmadan, onlarin tamamina ihsanda bulunmustur.
Bu zulim degildir. Aksine hepsine yapilan blyuk bir ihsandir.

Aslinda cihanin kamil duzeni varliklarin birbirinden farkl olmalarini gerektirir.
Cihan aynen bir bahce gibidir. Onda bulunan agaclarin, glllerin, ciceklerin ve
urtnlerin cesitlilikleri ve farkliliklar, hatta diken ve calilari onun guzelligini artirir
ve kamil bir bahc¢e olmasini saglar. Onun bdyle olmasi onun bir eksikligi degildir.
Aksine boyle olmamasi eksiklik sayilr.

Bir seyin aga¢ olmasinin geregi, onun gévde, budak, yaprak ve meyve gibi cesitli
parcalardan olusmasini ve her birinin digerinden farkli olmasini gerektirir. Cicek de
boyledir, meyve de boyledir. Her birinin cesitli ve farkli parcalari olmasi
zorunludur.

Bu durumda, nicin battn agaclar ayni sekilde yaratiimamistir? Nicin bir agacin
butln parcalari ayni sekil ve ayni buyuklikte degildir? Nicin bitin gicekler ayni
sekil ve ayni renkte olmamistir? Nigin buttn yapraklar ayni bigim ve ayni
buyuklikte degildir? Nicin butin yapraklar cicek olmadi? Nicin bitin meyveler
ayni tat ve ayni sekilde degildir? Nicin meyvelerin ici ile digi birbirinden farklidir?
Nicin butin bahceler gul bahcesi olmadi? Nicin bitin agaclar elma agaci olmadi?
Nicin butln cicekler lale olmadi? Nicin her sey gul letafetinde degildir? Vs.

gibi sorular sormak dogru ve makul sorular sayilir mi? Bdyle sorulari sorana
gulmezler mi? Senin istegin mantik ve hikmet disi istektir demezler mi?

insan alemine gelelim, bir seyin insan olmasi icin, onun ruh ve bedenden ve
bedenin de cesitli organlardan olusmasi, organlarinin birbirlerinden farkh sekil ve
yapida olup, her birinin farkli yerlerde yerlestiriimesi ve cesitli i¢ ve dis
duygularinin olmasi gerekmez mi?

Bu durumda, nicin insanin bedeni ruhu gibi degildir? Nicin insanin organlari
birbirinden farklidir? Nigin basi, beyni, g6zu, kulagi, burnu, agzi ayni sekil ve ayni
buyuklikte degildir? Nicin birinin yeri yukarida digerinin yeri asagida, biri iceride
digeri disarida olmustur? Nicin duygularinin hepsi ayni duygu degildir? Nigin



organlarinin letafet ve guzelligi ayni olmamistir? Vs. gibi sorular sormak dogru olur
mu? BOyle sorular mantikli ve makul karsilanir mi? Boyle soru soranlara ve boyle
istekte bulunanlara senin istegin insanin insan olmamasi demektir denmez mi?

Bir sey insan olacaksa, ancak bdyle insan olur. Aksi taktirde asla insan olamaz.
insan bireyleri arasindaki farkliliklar da béyledir. insan bireyinin cogalmasi ve hir
iradelerine dayali toplumsal yasantilarini sirdurmeleri, ancak onlarin farkli-farkl
yaratilisa sahip olmalariyla mimkundur. Aksi taktirde ne insan bireyinde cogalma
meydana gelir, ne de onlar har iradelerine dayali toplumsal yasantilarini
surdurebilirlerdi.

O halde hicbir seyin, ne Allah Teala Uzerinde zayi edilen bir hakki vardir, ne de
farkl oluslari Allah Teala'nin hikmet ve adaletine aykiridir. Aksine bu farkliliklar
ekmel ve ehsen nizamin bir geregidir.

ikinci Siphenin Cevabi

ikinci stphe canli varliklarin, 6zellikle de insanin diinyaya gelip hayatin tadin
tadarak hayata baglandiktan ve baki kalma arzusuna kapildiktan sonra, henliz
hayatinin tadini ¢cikarip hayatina doymadan yok edilmesinin Allah'in adalet ve
hikmetiyle bagdasamayacagi stphesi idi.

Cevap: ilk olarak; canli varliklarin 6lmesi, evrende hakim olan nedensellik kanunun
bir geregi olup, ekmel ve ehsen nizamin bir parcasidir. Tekvin aleminin ondan
yoksun olmasi imkansizdir.

Saniyen; bir onceki canli varliklarin dlmesi sonraki canlilarin meydana gelmesine
ortam hazirliyor. Dolayisiyla canli varliklarda 6lum mukadder edilmeseydi, sonraki
canh varliklarin meydana gelmesi icin ortam hazirlanmazdi. Sonucta sonradan
meydana gelecek canlilar hayat nimetini tatmaktan mahrum kalirlardi. O halde
canhlarin 6lmesi bu hayatin bir geregidir.

Salisen; eger bitin canlilar hayatta kalsalardi, cok gecmeden canlilar yer
yuzundeki hayatlarini sirdurebilecek tim imkanlari tiketir ve gida ve benzeri
imkanlarin azligindan acglik ve cesitli zorluklarla karsilasir, hayat guzelligini ve
anlamini yitirirdi. imkanlarin azalmasi tecaviizleri, zulimleri ve kargasayi arttirir ve
belki de cesitli zorluklardan dolayi insanlar hep birlikte 6lumu arzularlardi.
Dolayisiyla 6limun varligi hayatin guzelligi ve bekasi icin elzemdir.

Rabien; bdyle bir itirazda bulunan kimse, hayatin felsefesinin bu dinyada baki
kalmak, 6limun ise yok olup gitmek oldugunu sandigindan bdyle bir itiraz ortaya
atmistir. Oysa ki, ilahi hikmet geregince hayatin felsefesi, ne bu diinyada baki
kalmak, ne de 6lum yok olup gitmektir. Aksine, ilahi felsefeye gore, 6lim daha
ustun bir yasantinin baslangici, dinya yasantisi ise ebedi ve daha Ustun bir yasanti
olan ahiret yasantisina gecis icin bir képru niteligindedir. Dolayisiyla ilahi felsefe



geregince bu sliphe temelden bozuktur.

Sdyle ki; mead boéliminde ispatlanacagi Uzere, dinya hayatindan maksat, sirf
dinya hayatini tatmak degildir. Asil maksat; canlilarin, ézellikle de insanin ebedi
saadete ulasmasi olup. dinya hayati insanin kendisini ebedi saadete ve daha
kamil bir hayata hazirlamasi icin yaratiimistir. Olim ise, bu daha Ustiin ve daha
kamil hayatin baslangicidir. Oliim, gecici bir hayattan ebedi bir hayata gecistir.
Olum, yok olmak degildir. Oltim, bir hayatin sénist, ondan daha Ustin olan bir
hayatin baslangicidir.

Olum, mutlak yok olus degildir. Aksine, nispi yok olustur. Oliim, bir seyi
kaybetmek, ondan daha kiymetli bir seyi bulmaktir. Oliim, bir degisimdir. Oltim,
topragin bitkiye ve Uriine déniisimii gibi, bir donistim ve degisimdir. Olim, bir
acgidan bir cocugun anne rahminden dlinya hayatina g6z agmasi gibi, yeni bir
hayata dogustur.

Nasil ki, cocuk anne rahminde dunya hayatina g6z agmaya hazirlanir ve onun igin
olgunlasirsa, dinya hayati da aynen boyledir. Dunya, ahiret yasantisinin rahmidir.
Canhlar burada oradaki yasanti icin hazirlanip olgunlasirlar. Nasil ki, anne
rahminden dinyaya dogus, oradaki yasantinin bitisi ve diinya hayatinin baslangici
ise, 6lum de dinya hayatinin bitisi ve ahiret yasantisinin baslangicidir. Dinya
yasantisinin ahiret yasantisina nispeti, ilk 6gretim doneminin ortaya ve orta
ogretim déneminin yiksek 6gretime olan nispeti gibidir.

Nasil ki, ylksek 6gretime gitmek isteyen, ilk ve orta 6gretim déneminden gecmesi
gerekirse, ahiret yasantisina ge¢cmek icin de, dunya hayatindan gegmesi gerekir.
Bdyle olunca da artik bu itirazin temelden yanlis bir itiraz oldugu ortaya cikiyor.

Uclinct Stphenin Cevabi

Uclinc siiphede hayatta karsilasilan belalar, musibetler ve hayati zehre ceviren
acilardan soz edilmis ve bunlarin ilahi hikmet ve adaletle bagdasmadigindan
bahsedilmisti.

Cevap: Slphe konusu olan belalarin ve musibetlerin varligi ilahi hikmet ve adalete
bir halel getirmiyor. Zira, ilk 6nce; bunlarin bir kismi maddi hayatin bir geregidir.
Madde aleminde cesitli etkenler, yapilari geregi devamli birbirleriyle celiski
icerisindedirler ve bunun geregi olarak da bazen bela ve musibetler meydana gelir.
Ancak buna ragmen, madde alemindeki hayir, serle kiyaslanamayacak kadar
fazladir. Dolayisiyla madde aleminde bulunan hayr-i kesir karsisinda az bir serrin
olmasi hikmete ve adalete aykiri degildir. Bunu daha sonra aciklayacagiz.

Saniyen; bir ¢cok bela ve musibetleri bizler kendi hir irademizle doguruyoruz.
Ornegin, bir genc, kendi hiir iradesiyle kendisini uyusturucu maddelere alistirip
muptela ediyor. Sonucta hayati boyunca da bunun belasina katlaniyor. Bunda



suclu olan onun kendisidir. Boyle bir beladan dolayi sorumlulugu Allah'a yuklemek
anlamsizdir. Dolayisiyla bu tur belalarin Allah'in adalet ve hikmetiyle hicbir iliskisi
yoktur.

Keza; insanlarin kendi elleriyle meydana getirdikleri zulimleri, adaletsizlikleri ve
sorunlar yaratilis nizamina mal ederek, ortaya cikan sosyal dizensizligi Allah'in
yarattigini sdylemek de c¢ok agik bir yanhshktir,

Ornegin, halkin 6zellikle de mustazaf (ezilmis, zayif birakilmis) kitlenin her yénden
fakir dasurtlmelerini, bir cok belalara ugramalarini ve daima zalimlerin zulm
altinda ezilmelerini Allah'in adaletsiz olduguna baglamak, esasen batil bir seydir.
Cunku Allah'in yaratilis nizamiyla hicbir ilgisi olmayan bu tur sorunlar insanlarin
kendi yanlis gidisatindan ve toplumun yanhs nizamindan kaynaklanmaktadir.

Hz. Ali (a.s) Hz. Resulullah (s.a.a)'in sdyle buyurdugunu rivayet etmistir:
"Zorbalardan zayif birakilmislarin hakkinin hi¢ kaygilaniimadan alinmadigi bir
toplum asla felaha ulasamaz." (26)

Zaten islam dini de, biitln ilahi dinlerde oldugu gibi, toplumsal adaletsizlige son
verilmesi icin zulme ugrayan kitleden zalimlere karsi cihad ve kiyam etmesini ve
herkesin hakkina ulasacagi adaletli bir dizen kurmasini istemistir. "Andolsun! Biz
elcilerimizi mucizelerle gonderdik. Onlarla birlikte kitap ve 6lclyu de indirdik ki,
insanlar adaleti ayakta tutsunlar..."(27)

Salisen; dunya hayatinda karsilasilan musibet ve belalarin bir ¢cok cesitli hikmet ve
nedeni var ki, onlar nazara alindiginda bu musibet ve belalarin hikmete ve adalete
aykiri olmadigi anlasiimaktadir. Bu hikmet ve nedenlerin bazilarini soyle
siralayabiliriz:

1- insan Zorluklarla Denenmektedir

Allah Teala hr irade sahibi kildigi insanlari dlinya hayatinda bir takim bela ve
musibetlerle denemektedir. Zira insanin gergek yuzunin ve asil mahiyetinin
bilinmesi, ancak zorluklarla karsilastiginda mimkdndur.

Elbette Allah insanin asil mahiyetini bilmiyordu da, bu imtihanlar vesilesiyle bilmek
istiyor demek istemiyoruz. insanin kendisine hiiccetin tamamlanmasi icin boyle
imtihanlarin olmasi zorunludur.

Nitekim Allah Teala Kur'an-1 Kerim'de sOyle buyurmustur: "Yoksa siz, Allah
icinizden cihad edenlerle, sabredenleri deneyip bilmeden cennete gireceginizi mi
sandiniz?"(28)

Yine sOyle buyurmustur: "Muhakkak sizi biraz korku, biraz aclik ve mallardan,
canlardan, Urtnlerden biraz eksiltmekle deneriz, sabredenleri mujdele." (29)



Yine sOyle buyurmustur: "...Biz sizi kotuluk ve iyilikle deneyerek ne oldugunuzu
ortaya cikaracagiz..." (30)

Hz. imam Huseyin (a.s) Kerbela yolundaki menzillerin birine vardiginda séyle
buyurdu: "Gercekten insanlarin bir cogu diinyanin kuludur; din ise dillerinde
dolasir. Gecimlerini sagladiklart middetce onu savunurlar, zorluklarla imtihan
edildiklerinde dindarlarin azaldigini gorarsun." (31)

Hz. Ali (a.s) sOyle buyurmustur: "Zenginlik ve rahatlik icerisinde oldugun icin
sevince kapilmamalisin. Bela ve fakirlige ugradiginda da Gzalmemelisin. Zira altin
atesle denendigi gibi, mi'min de bela ile denenir." (32)

2- Ruh Ve iman Zorluklar Sayesinde Daha Da Kamillesir

Hz. imam Cafer Sadik (a.s) séyle buyurmustur: "Bela ve zorluk mii'mine ziynet,
akilli birisine ise keramettir. Zira ancak zorlukla karsilastiginda sabredip direnirse,
ona iman nispetini vermek dogru olur." (33)

Hz. Resulullah (s.a.a) soyle buyurmustur: "Bir gin Cebrail (a.s) bana inerek sdyle
dedi: "Ey Muhammed! Hak Teala sana selam ileterek soyle buyurdu: "Ben,
evliyamin benim likami sevmeleri icin, yerylziine; dinyadaki her seyi onlara aci
kilmasini, onlari Uzmesini, sikistirmasini, drkitmesini ve kendisinden kagirmasini
vahyettim. Gergekten ben, dinyay kendi dostlarima hapis, dusmanlarima ise
cennet kilmisim."(34)

Yine o Hazret sdyle buyurmustur: "Nasil ki, bir anne ¢cocugunu sitle besliyorsa,
Allah Teala da dylece mu'min kulunu belalarla besliyor." (35)

Ylce Allah, tabiat aleminin bir geregi olarak, dostlarinin glizel ahlakla
suslenmesini, ruhlarinin olgunlasmasini ve kamillesmesini bu inis ve c¢ikislarda,
hayatin aci yanlarini tatmada ve zorluklarla karsilasmada karar vermistir. Oyleyse,
hayatin batun inis cikislari, aci ve tath her yonu insanlarin kemale ulasmasi icin bir
vesiledir. Aciktir ki, bu tur belalar, aslinda bela olmayip, bir ilahi lGtuf ve keremdir.
O halde, hayatin dar ve genis gecitlerinden gecmemiz, bu ugurda sabredip caba
gostermemiz gerekir. Bu dogrultuda Allah'in kamil velileri ve insanlara her yonden
ornek olan Hz. Resulullah (s.a.a) ve Ehl-i Beyt imamlari'nin izinden asla
sasmamaliyiz.

3- Allah Teala insanlar Zorluklarla ikaz Etmektedir

Allah Teala Kur'an-1 Kerim'de sOyle buyuruyor: "Andolsun! Senden 6nceki
toplumlara da peygamberler gonderdik ve donsunler sizlasinlar diye, biz onlari bir
cok sikintilar, darliklar ve zorluklarla yakalayip cezalandirdik." (36)

Hz. Ali (a.s) soyle buyurmustur: "Allah Teala'nin, pes pese belalari ve zorluklari



sana yagdirdigini gérdiginde bil ki, O, seni uyandirmak istemistir."

Yine Hz. Ali (a.s) sdyle buyurmustur: "Allah, kullarinin kéti amelleri ¢cogaldiginda,
tevbe etmek isteyenin tevbe etmesi, gunahlardan kaginmak isteyenin kacinmasi
ve uyarilmak isteyenin uyarilmasi icin kullarini, hayir kapilarini kapatmakla,
bereketlerin onunu kesmekle ve darunlerini azaltmakla uyarir."

Aciktir ki, bu tur belalar da aslinda bela olmayip bir ilahi lutuf ve keremdir.
4- Zorluklar insanlarin Kétii Amellerinden Kaynaklanmaktadir

insanin basina gelen bircok bela ve musibetler, onun kendi hiir iradesiyle yapmis
oldugu koéti amel ve ginahlarinin dinyadaki yansimasidir.

Allah Teala Kur'an-1 Kerim'de séyle buyurmustur: "insanlarin elleriyle kazandiklari
(gunahlan) yuzunden, karada ve denizde bozgunculuk cikmistir; belki donerler
diye (Allah) onlara (ceza olarak) yaptiklarinin bir kismini tattinr." (37)

Yine Allah Teala soyle buyurmustur: "O, dilerse rtuzgari durdurur, yelkenle giden
gemiler o zaman denizin yuzunde durakalir. Bunlarda, sabirli olan ve ¢ok sukreden
kimseler icin deliller vardir. Yahut yaptiklari kotl islere karsilik onlari batirir, fakat
bir cogunu da bagislar." (38)

Aciktir ki, bu tur belalarin da Allah Teala'nin adalet ve hikmetiyle bir celiskisi
yoktur. Bu tur belalarla karsilasmakta suclu olan insanin kendisidir. Herkes kendi
yaptiginin karsihgini gorlr. Bunun ilahi adalete bir aykirihgi olmayip, aksine onun
bir geregidir.

5- Bela ve Musibetler Mi'min Kullarin Ginahtan Arinmasini Saglar

Allah Teala, mu'min kullarini sevdiginden, onlarin kiyamete giinah pisligiyle gelip
acilara dusmemeleri icin, dinya hayatinda karsilasilan bazi zorluklari, onlarin
gUnah pisliklerinden arinip temizlenmelerine bir vesile kilmistir.

Nitekim Hz. Ali (a.s) soyle buyurmustur: "Hamdolsun o Allah'a ki, itaatlerini
saglamlastirmalari ve onlarin karsisinda sevap alabilmeleri icin, bizim sialarimizin
(takipcilerimizin) diinyadaki ginahlarini onlara verdigi zorluk ve sikintilarla aritti
(temizledi)."(39)

Selman-i Farisi'nin hastalandigi gunlerde, Hz. Ali (a.s) onun gérusine gelerek,
soyle buyurdu: "Ey Selman! sialarimizdan herhangi birisinin vicuduna bir agri
geldiginde, bu kesin onun ge¢miste isledigi glinahinin sonucudur ki, bu agri onun
temizlenmesi icindir."

Selman: "Oyleyse, temizlenmekten baska, bizlere bunda bir sevap yok mudur"



diye sorunca da, Hazret soyle buyurdu: "Ey Selman! Siz, ancak ona sabretmenizle
ve Allah'a sizlayip dua etmenizle sevap alirsiniz. Bu ikisiyle sizlere iyilikler yazilir ve
mertebeleriniz yukari géturalir. Ama vicudunuzdaki agri, sadece glinahlariniza
keffare olarak sizleri temizler." (40)

Sonug olarak; bu nurlu buyruklardan da anlasildigi gibi, Allah Teala, mid'min
kullarinin guinahlarini ve koétdlUklerini, belalar ve zorluklar yagmuru ile yikayip
temizler. MU'min olmayan kimselere gelince, yuce Allah onlar hakkinda asla boyle
bir isi yapmaz. Aksine, onlara bir cok bela vermekle, onlari kotl amelleri karsisinda
cezalandirir. MU'minler icin lUtuf ve rahmet olan bu zorluklar, onlar icin Allah'in
gazap ve kahrindan kaynaklanmaktadir. O halde bela ve musibetler, her ne kadar
fazla olursa olsun, mu'minler icin nimet, baskalari icin ise azaptir.

Hz. imam Riza (a.s) s6yle buyurmustur: "Hastalik mi'min icin rahmet ve
temizleyici, kafir icinse lanet ve azaptir. Hicbir gunahi kalmayincaya kadar,
mu'minden hastalik asla ayrilmayacaktir." (41)

Kisacasi zorluk, mu'minleri yaptiklari ginahlardan temizlemek, kafirleri ise kotl
amelleri karsisinda cezalandirmak icindir.

Elbette Peygamberler, masum imamlar ve Allah'in veli kullar 6zel bir konuma
sahip olduklarindan, onlarin zorluklarla karsilasmalarina, yukarida isaret ettigimiz
bu iki hususu sebep bilmemiz dogru degildir. Onlar, Allah'in alemdeki tim
varliklardan daha ¢ok sevdigi kamil ve masum insanlardir. Onlarin cezayi
gerektiren bir gunahi yoktur ki, dinyada karsilastiklari zorluklar onlari ginah
cirkefinden temizlesin. Yahut Allah onlara gazap etmez ki, bu zorluklari onlara ceza
olarak versin.

Ancak onlar da birer beserdirler, insanlarin tekamil yolunda karsilastiklari diinyevi
zorluklarin bir coguna onlar da katlanmislardir. Hatta onlarin karsilastigi zorluklar
normal insanlarin karsilastigi zorluklardan kat kat fazladir. Zira Allah Teala
dostlarina rahmet ve sevgisini cogalttikca, zorluklarini da cogaltir. Bir beladan
kurtulmadan diger bir belaya muptela eder. Fakat bundan amaci, onlarin
makamini yukari cikarmak ve kendi katindaki ylice mertebelere ulastirmaktir.

Nitekim Hz. ibrahim, (a.s) en biyUk ilahi makam olan "imamet" makamina, ancak
bir cok zorluklara tabi tutulduktan ve onlardan basariyla ¢iktiktan sonra
ulasabilmistir.

Hz. Ali (a.s) soyle buyurmustur: "Bela zalim icin edep verme, mu'min icin imtihan,
peygamberler icin derece ve veliler icin de ikramdir." (42)

Buraya kadar yuzeysel bir bakisla bela ve musibet olarak gérilen bir cok
zorluklarin Allah'in adalet ve hikmetiyle hicbir celiskisi olmadigini, aksine adaletin
ve hikmetin ta kendisi oldugunu gérdik. Demek ki, bu zorluklarin, belalarin,



farklihklarin, esitsizliklerin, inis-cikislarin ve musibetlerin bir takim makul neden ve
hikmetleri vardir. Dolayisiyla onlar ekmel ve ehsen nizamin bir geregi olup, Allah
Teala'nin adalet ve hikmetiyle hicbir celiskisi yoktur. Bu husustaki s6zumuzu iki
hadis-i serifle noktaliyoruz.

1- imam Cafer Sadik (a.s) sdyle buyurdu: "Allah Teala Hz. Musa (a.s)'a hitap ettigi
vahiylerinden birisinde soyle buyurdu: "Ey Musa! Yaratiklarim icerisinde her
seyden daha cok, mu'min kulumu severim. Kuluma islerin hangisinin daha yararli
oldugunu ben daha iyi bilirim. Oyleyse, zorluklara karsi sabirli olsun, verdigim
nimetlere stkur etsin ve benim hikmume razi olsun. Eger kulum benim emrime
itaat edip, razi oldugum isleri yaparsa, isminin kendi katimda siddiklarin icerisinde
olmasina karar veririm." (43)

2- Imam Muhammed Bakir (a.s) s6yle buyurmustur: "Ben fakir, zengin veya hasta
olmami umursamiyorum. Zira Allah Teala buyurmustur ki: "Ben mu'mine ona
hayirl olandan baskasini yapmam."

Dordincu Suphenin Cevabi

Dorduncu suphede, varlik aleminde musahede edilen cahillik, yoksulluk ve hastalik
gibi kusurlar ile varliklar arasinda zararli veya faydasiz varliklarin olmasinin, ilahi
hikmet ve adaletle bagdasmadigi, hatta daha 6tesi bunlarin varhgi, cihanin ilim ve
hikmet sahibi bir yaraticisi olmadigini, cihanin yaratilisinda ilim ve hikmet denilen
seyin s6z konusu olmadigini veya en azindan cihanin hayra mense olan ve serre
mengse olan iki mebdeden kaynaklandigini gésterdigi ileri strilmusta.

islam bilginleri serlerin varli§i bashdi altinda bu stipheyi ele almis ve iic yénden
incelemeye tabi tutarak bu supheyi koktunden halletmislerdir.

a) Ser telakki edilen seyin mahiyeti ve mensei nedir?

b) Acaba varlik aleminde hayirlari serlerden ayirmak mumkuan mudur? Sonra varlik
aleminde ser ve hayri birbirinden ayirmak imkansiz oldugu taktirde hangisi daha
agirhktadir?

c) Acaba ser sayilan seyler mutlak olarak mi serdir? Yoksa, her serrin altinda bir
hayir veya hayirlarin varligi séz konusu mudur?

islam bilginleri, bu ¢ yénden ser konusunu ele alarak; evvela serrin hakiki
anlamda var olmadigini, dolayisiyla da yaratilmadigini, sonra varlik aleminde
hayrin serden ayrilamaz oldugunu, ancak agirhgin hayra ait olup, mutlak serrin
bulunmadigini ve bilahare her serrin altinda onun varhigini gerektiren hayirlarin
bulundugunu ispatlayarak misahede edilen varlik aleminin en ekmel ve ehsen
duzene sahip oldugunu ispatlamislardir.



Ser Yokluktur, Yoktur Ve Serrin Varligi Nispi Olup Maksud-i Bi-I Arazdir

Ser olarak telakki edilen seyi akli olarak tahlil ettigimizde, onun ya bizzat
kendisinin yokluk oldugunu, ya da yokluga sebebiyet veren bir sey oldugunu
gorardz. Yani, ser olan ya korluk, cahillik, fakirlik ve acizlik gibi yokluktur, ya da
zararh varliklar, belalar, zulimler ve benzeri seyler gibi, baska varliklarda bir takim
yokluklara sebebiyet veren seylerdir.

Soyle ki; olum, fakirlik, cahillik, zayiflik, korlik, hastalik vs. su nedenle serdir ki,
bunlarin her biri, bir varligin yoklugunu géstermektedir.

Oliim; hayatin yoklugu, fakirlik; servetin yoklugu, cahillik; ilmin yoklugu, zayiflik;
gucun yoklugu, korlik; gézin yoklugu ve hastalik sihhatin yoklugu oldugu igin
serdir.

Keza; zararli varliklar, belalar ve zulimler baska varliklarin varliginin veya bir
kemalinin yokluguna sebebiyet verdigi icin serdir. Yoksa, onlarin kendileri varlik
olmak acisindan hayirdan baska bir sey degillerdir.

Ancak her yokluk da ser degildir. Bir melekenin ve sifatin yoklugu olan yokluk
serdir. Yani eger belli bir kemal istidadina sahip olan bir varlikta o kemal olmaz,
yahut var olduktan sonra bazi nedenlerden dolayi yok olursa, bu serdir. Yoksa, her
yokluk ser sayllamaz.

Ornegin, insanin gdzinin olmasi, onun varliginin sahip oldugu bir 6zelliktir. insan
kendi zatinda géze sahip olma istidadina sahiptir. Eger bdyle bir istidada sahip
olan insanin g6zu olmaz, yahut var olduktan sonra herhangi bir nedenden dolayi
yok olursa; bu, insana nispet serdir. Yoksa, goztn olmamasi, boyle bir istidada
sahip olmayan bir varlik icin ser telakki edilmez. Mesela, tasin veya demirin
go6zunin olmamasi onun icin ser degildir.

Sihhat da bdyledir. Canli bir varlik icin sihhatli olmak onun tabii varligina daha
mulayim (uyumlu) oldugu icin, sihhatin olmayisi onun icin serdir. Ama canli
olmayan bir varlik icin boyle bir sey s6z konusu degildir.

Guc, servet ve benzeri seyler de aynidir. Onlar bizlerin tabiatina daha mulayim
oldugu icin, olmayislari bizler icin ser haline dontismektedir. Ama bdyle bir
istidadin s6z konusu olmadigi bir sey icin, bunlarin olmamasi onun icin ser
sayllmaz.

Mesela, tek rakamlar icin, ferdiyeti ve cift rakamlar icin, ciftligi ne ser sayariz, ne
de hayir. Zira burada ne istidat ve o istidadin yoklugu s6z konusudur, ne de
mukayese vardir.

Baska varliklarda yokluga neden olan varliklarda da durum aynidir. Yani, onlarda



da ser kavrami mukayeseden dogmaktadir. Mesela, zehir yilan icin ser degildir.
Aksine, onun icin en zorunlu hayat kaynagidir. Ama insan icin, onda birtakim
kemallerin veya hayatin yokluguna sebebiyet verdigi icin ser olur.

insanin agzinda bulunan su da béyledir. O su, insanin kendi icin hayat kaynagidir.
Ama yilan igin olduricu bir zehir olup serdir.

Keza; kurt kendisi acisindan ser degildir. Ama koyun icin ser sayilir. Zira onda
birtakim yokluga neden olabilir.

Keza; koyun kendisi ve insanlar agisindan ser degildir. Ama tikettigi yesil bitkiler
icin, onlarin yokluguna sebebiyet verdiginden onlara nispet ser olur.

Bu drneklerden ser ve hayir kavramlarinin bir takim mukayeseden dogdugu ve bir
takim kemallerin yoklugunu ve varligini ifade ettigini anliyoruz.

Demek ki, ser, ya kendisi bir yokluktur, ya da mukayeseden dogan yoklugu ifade
eden bir kavramdir.

Allah Teala sadece varligin nedeni oldugundan, yoklugu yaratmamistir. Zaten
yoklugun kendisi bir hakikat degildir ki, yaratilmaya ihtiyaci olsun.

Baska varliklarda yokluga sebebiyet veren varliklara gelince, onlarin
yaratiimasindan gaye de, onlarin kendi zatlarinda olan hayirdir. Baska varliklara
mukayese edildiklerinde ser olmalari ise, nispi bir olaydir. Dolayisiyla da onlarin bu
durumu, Allah'in bizatihi maksudu degildir.

Mesela, ates kendi zatinda varlik aleminde 6zel bir konuma sahip olup, ekmel
dlzen icin gerekli olan bir nesnedir. Ama bazen de bazilari ve bazi seyler icin
zararl olabilir, birilerinin can ve malini da yok edebilir.

Allah Teala'nin atesi yaratmaktan asil maksadi, ondan beklenen hayir yonuddar.
Onun bazi hallerdeki zararina gelince, kaginilmaz oldugundan maksud-i bi-l arazdir.

O halde alemde gorulen serlerin varligi Allah'in hikmet ve adaletiyle
celismemektedir. Dolayisiyla saneviye (¢ok tanril) inancini savunanlarin ve ilim ve
hikmet sahibi mebdein varligini inkar edenlerin goruslerinin batil bir géris oldugu
anlasildigi gibi, bunlarin varliginin ilahi hikmet ve adaletle celistigini ileri stirenlerin
de yanhs goériste oldugu ortaya ¢ikiyor.

Ancak bu sefer burada baska bir itiraz ortaya c¢ikiyor. SOyle ki; bu yonden basarisiz
olduklarini goren bu tip insanlar, bu defa da soyle bir itiraz ortaya atiyorlar ki;
serrin yokluk oldugunu ve yaratiimadigini kabul ettik, ancak sorun, serrin varlk
veya yokluk oldugu degildir. Sorun; Allah Teala'nin nicin icinde hicbir ser
bulunmadigi bir evren yaratmadigidir. Onlar sdyle diyorlar:



Nicin Allah Teala bu evreni 0yle yaratmadi ki, onda kemallerin yok olmasi mimkun
olmasin, hicbir varlik layik oldugu ve istidadini tasidigi kemalden yoksun kalmasin?

Nicin Allah evreni dyle yaratmadi ki, onda higbir varlik hicbir varliga nispet zararli
ve ser olmasin?

Burada Allah'in nicin serri yarattigindan bahsedilmiyor ki; "Ser yokluktur, yaratilan
ise varliktir" cevabi verilsin.

itiraz, nicin eksiklik yerine kemalin, kétllik yerine iyiligin, fakirlik yerine
zenginligin, zayiflik yerine gucluligun, cirkinlik yerine guzelligin, cahillik yerine
bilgililigin, acinin yerine tathhgin ve esitsizligin yerine esitligin koyulmadigidir.

itiraz, nicin icinde bdyle olumsuzluklarin bulunabilecegi bir varlik aleminin
yaratildigidir.

itiraz, nicin icinde hicbir olumsuzlugun bulunmadigi kamil bir evrenin
yaratiimadigidir.

itiraz, bosluklarin nicin varlikla doldurulmadigidir. O halde sizin; "Ser yokluktur ve
hakiki bir varlik degildir. Allah ise ancak varligi yaratmistir. Varlik ise hayirdir"
seklindeki cevabiniz yeterli degildir.

Cevap: Evet; bu sekilde takrir edilen itiraza, serrin yokluk olusu ve icat edilmemis
olmasi yeterli bir cevap degildir. Ancak burada dikkat edilmesi gereken nokta
sudur ki, gerci bu evrende musahede edilen bazi olumsuzluklar, kusurlar,
eksiklikler zorluklar ve yokluklar inkar edilemez.

Ama cevap bulunmasi gereken nokta sudur ki; acaba evrende musahede edilen bu
kadar olumsuzluklarin sucu kime aittir? Acaba yaratan mi onlari boyle eksikliklerle
yaratti? Yoksa sorun baska yerden mi kaynaklanmaktadir?

Acaba butln bu olumsuzluk ve ser sayilan seylerin yerine hayir ve hosa giden
seyler olurdu da, yaratanin kendisi kasten imsak-i feyiz ederek mi onlari bu
duruma dusurdd? Yoksa, yaratan tarafindan imsak-i feyiz etmek s6z konusu
olmayip, kusur yaratiklarin kendinden mi kaynaklanmaktadir? Yani, acaba onlarin
kendi bundan fazla feyiz alma kabiliyetine sahip olmadiklarindan mi bu duruma
dusmuslerdir? Yoksa, yaratanin kendisi mi onlari bu eksikliklerle yaratmistir?

Acaba yaratici ihsan ve bahsis etmesi gereken yerde ihsan ve bahsisini esirgedi de
mi boyle hosa gitmeyen seyler oluverdi? Yoksa, yaratici tarafindan esirgeme,
engelleme ve cimrilik denen sey s6z konusu degildir? Sorun; ihsan ve feyzi kabul
edecek seylerin kendindedir. Onlarin kendinde feyiz ve ihsan alma kabiliyeti yoktu.
Dolayisiyla da battn bu serler ortaya cikiverdi. Bunlarin hangisi dogrudur?



Aciktir ki, eger yaratan tarafindan imsak-i feyiz ve esirgeme s6z konusu olursa, suc
yaratana ait olur. Ama eger yaratan tarafindan imsak-i feyiz ve esirgeme olmazsa,
sucu yaratana yuklemek dogru olmaz.

Sonsuz kemal ve kerem sahibi olan Allah Teala'nin cimrilik etmesi veya kasten
imsak-i feyiz etmesi dlistinulemez. Cunku bu, O'nun Ustun kemaliyle ¢elismektedir.

Sonra; Cenab-1 Hak yaratiklarina bir sey verdiginde onu kaybetmiyor ki, onu
vermekten cekinsin. Ancak bir seyi verdiginde kendisi eksiklige ugrayan bir varlik,
bahsis ve atadan cekinir. Allah Teala da bdyle olmadigina gére, O'nun imsak-i feyiz
etmesi muhaldir. O halde sorun yaratiklarin kendinden kaynaklanmaktadir. Yani,
onlar daha fazla feyiz alma imkanina sahip degillerdi. Onlarin butin eksiklikleri
kendi zatlarinin kabiliyetsizliginden kaynaklanmaktadir.

Fakat o zaman sOyle bir soru ortaya cikiyor ki; peki, neden yaratan bu fazla feyiz
ve kemal alma kabiliyeti olmayan varliklari yaratti? Keske bu az kabiliyetli varlklari
yaratmasaydi da, bdyle olumsuzluklar da ortaya ¢ikmasaydi!

Iste 0 zaman boyle az istidath varliklarin yaratiimasini gerektiren bir hikmetin olup
olmadigini arastirmaliyiz. Bunu bilmemiz icin de, onlarda bulunan hayir ile serri
mukayese etmeliyiz. Eger hayirlari serlerine mukayeseyle daha fazla olur ve daha
agir basarsa, akil ve hikmet, onlarin yaratiimasini icap ettirir. Cankl akil, cok
hayrin az serre feda edilmesini dogru bulmuyor. Ama eger serleri daha agirlikta
olur, yahut ser ve hayirlari esit oranda olursa; akil, yaratiilmamasi gerektigine
hikmediyor. Yani, eger bu az istidatl varliklarin serri hayirlarina nazaran fazla olur,
yahut esit olursa; akil, boyle bir isin yapiimasinin dogru olmadigina hiikmediyor.
Simdi bu konuyu incelemeye tabi tutalim.

Biliyoruz ki, bitin bu olumsuzluklar sadece simdi icerisinde bulundugumuz madde
alemine aittir. Zaten bizim pozitif bilgimiz de bu alemle sinirlidir. Bu alem otesinde
nelerin olup bittigi konusu bizim pozitif bilgi ufkumuzun Gstinde kalir. Bltin bu
yoksulluklar, zayifliklar, hastaliklar, cahillikler ve birbirine zarar vermeler hep
madde alemine aittir.

Bu durumda madde alemine ikinci kez donup, bu ser sayilan seylerin menseini
arastirdigimizda, battn bu sorunlarin onun kendinden kaynaklandigini gortyoruz.

Bir kere; madde alemindeki kabiliyetler sinirhdir. Bir madde ancak belli bir seyin
istidadini tasiyabilir. Sonsuz seylerin kabiliyetini bir arada bilfiil olarak tagimasi
mumkuln degildir. Mesela, bir elma cekirdegi ancak elma istidani kendinde
bulundurabilir. Onun ayni zamanda hem narin, hem portakalin, hem de diger
meyve ve canlilarin istidadini kendinde bilfiil bulundurmasi imkansizdir.

Sonra; sahip oldugu istidadi elden vermedikce de, ikinci bir istidada sahip olamaz.
Onun bdyle olmasi onun kendi zatinin kabiliyetsizligidir.



Madde alemindeki suretler ve fiiliyatlar de boyledir. Bir maddede ancak bir surete
ve fiiliyata yer vardir. Bir anda birkag suretin bir maddede bir araya gelmesi
imkansizdir. Bir seyin ayni anda bilfiil olarak hem, bitki, hem agac, hem meyve,
hem hayvan, hem de insan olmasi olanaksizdir.

Bir maddi varlik ikinci bir sureti alabilmesi icin, illa da ilk sahip oldugu sureti
kaybetmelidir. Mesela, topragin bitki fiiliyatini alabilmesi icin, elbette ki, toprak
filliyatindan vazgecmesi, bitki fiiliyatina sahip olan bir seyin de hayvan fiiliyatini
alabilmesi icin, bitki fiiliyatindan vazge¢mesi ve hayvanin da insan fiiliyatini
alabilmesi icin, hayvan fiiliyatindan vazge¢cmesi gerekir. Aksi taktirde ancak onceki
fiiliyatini tasiyabilir.

Buradaki sorun, failin feyzi imsak etmesinde veya bahsisini esirgemesinde degildir.
Fail vermek istese de veremez. Bu sinirlama alanin kendi kabiliyetinin sinirli olusu
ve suretler arasindaki celiskiden kaynaklanmaktadir.

BUtun bunlar, madde alemindeki gug ve fiiliyatlarin arasinda bulunan celiskiden
kaynaklanmaktadir. Madde alemi demek, gucler ve fiiliyatlarin celistigi alem
demektir. Bir sey ya madde olmamalidir, ya da bundan gayri olamaz. Madde
aleminden bu 6zelligi almak, onu yok etmek demektir. Madde alemi olup da, bdyle
olmamak bos bir hayalden baska sey degildir.

Madde alemi olup da gucler ve fiiliyatlar arasinda celiskinin olmamasini beklemek
bos bir arzudan 6teye gitmez. Madde aleminin kendi zati 6zelligi sinirhlik ve
celiskidir.

Demek ki, ya madde alemi olmayacak, ya da bundan gayri olmasi imkansizdir.
Madde alemi oldugu taktirde elbette ki, gucler ve suretler birbirleriyle celisecek ve
madde alemindeki gucler ve suretler birbirlerine oranla bazen uyum icinde olacak,
bazen de uyum icinde olmayip birbirleriyle celiskiye duserek, savasacak ve galip
olan egemen olacaktir. Birbirlerine bazen yararli, bazen da zararli olacaklardir.
Cunku aksi taktirde artik madde olmaz ve baska bir varlik tird olurlardi.

Bu hukdm butun maddi varliklar icin gecerlidir. Onlar, bazen birbirleriyle uyum
icinde olup birbirlerine karsi yararli olurlar, bazen de celisip birbirlerine karsi zararli
olurlar. Mesela, atesi nazara alalim. Ya ates denen sey asla olmayacak, ya da
atesin bundan gayri olmasi olanaksizdir. Ates, hem bazi seylere ve bazi durumlara
nispet yararl olabilir, hem de bazi sey ve bazi haller icin zararli olabilir.

Demek ki, ya ates denen sey asla olmayacak, ya da simdiki halinden gayri olamaz.

Peki, boyle bir madde alemi var olmali midir? Yoksa, var olmamal midir? Burada
akil neye hikmediyor? Var olsun mu, olmasin mi?

islam bilginleri diyorlar; burada aklin hiikkmi, bahis konusu edilen madde aleminin



genel durumuna bakmaktir. Acaba madde aleminde bulunan varliklarin genel
olarak yararlari mi daha coktur? Yoksa zararlari mi? Madde alemindeki varliklari
nazara aldigimizda kendilerine ve digerlerine oranla hayir yonleri mi daha agir
basiyor? Yoksa ser yonleri mi?

Eger genel olarak ele alindiginda madde aleminde bulunan varliklarin hayri
serrinden daha fazla olursa, akil "var olmalidir" diye hikmeder. Aksi taktirde ise,
"var olmamalidir" kanisina varir.

Ates misalini ele alalim; acaba atesin hayri mi daha coktur, serri mi? Acaba atesin
alemdeki konumu daha cok duzene ve gizellige mi vesile olur? Yoksa,
bozgunculuga ve cirkinlige mi? Acaba ates ekmel ve ehsen nizami mi temin
ediyor? Yoksa aksi mi dogrudur? Acaba atesi alemden alirsak mi alem daha ekmel
ve ehsen olur? Yoksa atesin varligi mi daha yararlidir?

Aciktir ki, cevap atesin yararinin daha agir bastigi ve dizenin varhgi ve gizelligi
icin var olmasinin elzem oldugudur. Atessiz bir madde alemi blyuk bir bosluk arz
eder. O halde atesin varligi dizenin varligi ve guzelligi icin gereklidir. Bu durumda
ates var olmali midir? Yoksa var olmamali midir?

Akil, atesin varhgi ile hayr kesirin (cok hayrin) kazanilacagini, olmadigi taktirde de,
ondan elde edilen hayri kesirin elden gidecegini nazara alinca, "kesinlikle ates
olmalidir" diye hukmediyor.

Akil diyor; gerci ates var oldugu taktirde, bazen bazilarinin can ve malni yakip yok
olmasina sebebiyet vererek, serre de vesile olacaktir. Ama onun bu ser yonu
hayriyla karsilastirildigi zaman, goze gelmeyecek kadar azdir. Dolayisiyla kiglk bir
serden dolayl onun var olmamasini istemek, ¢cok hayri az bir serre feda etmek
demektir. Cok hayri az bir serre feda etmenin kendi ise, aslinda serri kesirdir.

Akil diyor; hekim ve akil sahibi olan kimse, cok hayri az serre feda etmez.

Akil diyor; eger bir insanin fazla bir menfaati ele gecirmesi, az bir menfaati gézden
cikarmasina bagli ise, kesinlikle az menfaati feda etmelidir.

Akil, az bir menfaat elden gidecek diye cok menfaati kagiran kimseyi kinar ve onun
ahmak olduguna hikmeder.

Zararlh varliklar olarak nitelenen yilan, akrep ve mikroplar gibi seylerde de ayni sey
S0z konusudur.

iste islam bilginleri; madde aleminin tiimiiniin bu konumda oldugunu beyan
ediyorlar. Madde aleminde bulunan bitdn varliklar genel olarak ele aldigimizda,
onlarin kendi ve digerlerine nispet olan hayirlari, serleri ile kiyaslanamayacak
kadar fazladir.



O halde madde alemini yaratanin, onun az serrinden ¢ekinerek onu yaratmayip da
cok hayrini feda etmesi akil ve hikmet disidir.

Demek ki; akil, madde aleminin icat edilmesi gerektigine hikmediyor. Zaten
yaratici da boyle yapmistir.

O halde madde aleminde bulunan serler, O'nun hikmet ve adaletiyle
celismemektedir ve bu itiraz kokunden yersiz bir itirazdir.

islam bilginleri diyorlar; yaratiklari nazara aldigimizda ilk olarak onlarin bes sekilde
olmalarini disinmek mumkunddr.

1- Hem kendi, hem digerine nispet sirf hayir olup, hicbir serri olmayan varlik,
2- Hem kendi, hem de digerine nispet hayri serrinden fazla olan varlik,

3- Hem kendi, hem de digerine nispet tamamiyla ser olup hicbir hayri olmayan
varlk,

4- Hem kendi, hem de digerine nispet serri hayrindan daha fazla olan varlik,
5- Hem kendi, hem de digerine nispet serri ve hayri esit olan varlik.

islam bilginleri, aklin bu farzlar icinden sadece ilk iki kisminin icat edilmesi
gerektigine hikmettigini belirtip, Allah Teala'nin yaratiklarinin da sadece ilk iki
kisim tirtinden oldugunu beyan ediyorlar. Yani, Allah Teala sadece ilk iki kisim
tarden yaratiklar yaratmistir.

Birinci kisim varliklar madde astd yani mucerret olan melekler alemidir. O varliklar
sirf hayirdir. Ne kendilerine, ne de digerlerine nispet hicbir serleri yoktur.

ikinci kisim varlik ise, madde alemidir. Madde aleminde bulunan bitiin varliklarin
hayr serlerinden daha fazladir. Dolayisiyla akil ve hikmetin geregi olarak
yaratiimislardir. Zaten aksi taktirde madde alemi var olmayacag gibi, farzi muhal
yaratilsa bile, varliginin devam etmesi mimkin olmazdi.

Uclinch, dérdiinci ve besinci kisim varliklara gelince, onlar hikmet ve akla aykiri
olduklarindan dolayi yaratilmamislardir.

Burada birilerinin: "Nicin Allah Teala madde alemini de mucerret varliklar gibi sirf
hayir olacak sekilde yaratmadi?" diye dusinmeleri mumkunddar,

Bunun cevabi da yukaridaki aciklamamizdan anlasiimistir. Zira o taktirde artik
madde alemi degil, mlicerret alemi olurdu. Oysa bahis, madde aleminin var edilip
edilmemesindedir.



Bu disuncenin geregi varlik aleminin yalnizca micerret varlklarla sinirli olmasidir.
Oysa bahsimiz, sirf hayir olan mucerret varliklardan sonra madde aleminin
yaratilip yaratiimamasindadir. Cinku sirf hayir olan micerret varliklarin varhgi
kesindir. Onlar zaten yaratilmislardir. Bahsimiz mucerret varliklarin
yaratilmasindan sonra, icinde hem hayir hem de ser olan, ancak hayrinin serrinden
fazla oldugu madde alemi denilen bir alemin yaratilip yaratiimamasi konusundadir.

Madde alemi bu glnkl durumundan gayri olamaz. O halde ya asla icat
edilmemelidir, ya da baska tirl( olamaz. icat edilmemesi, cok hayri az serre feda
etmek oldugundan, kendi serri kesir olup akil ve hikmete ayikirdir. O halde madde
alemi olmali ve bu haliyle madde alemi kendisine oranla en ekmel ve ehsen
dizendir. Boylece bu itirazin kdkten batil ve yersiz bir itiraz oldugu ortaya
cikmuistir.

Ser Sayilan Seylerin Altinda Hayirlar Yatmaktadir.

islam bilginleri, madde aleminin hayrinin serrinden daha fazla oldugu ilkesiyle de
yetinmeyip, ser olarak nitelenen seylerin kendilerinin bile, alemin hayirlarinin bir
geregdi olup, varlklarinin zorunlu oldugunu vurguluyorlar.

Soyle ki; serlerin kendileri bile, bir cok hayirlarin menseidir. Onlar olmaksizin o
hayirlari elde etmek mumkun degildir.

ik 6nce; bu serlerden, 6lim ve ihtiyarlamak gibi bir cogu, ruhun tekamiil edip
kendine layik kemale ulasmasi icin gerekli ve zorunludur. Nasil ki, cevizin ilk basta
bir kabuga ihtiyaci olur, gelisip olgunlasinca artik kabuga bir ihtiyaci kalmiyor ve
kabugu kendi lizerinden atmasi gerekiyorsa, insan ruhu da kendine layik olan
kemale ulasmasi icin, ilk basta bir bedene ihtiyaci vardir.

Gelisip olgunlasinca da, artik o bedene bir ihtiyaci kalmiyor ve ihtiyarlayarak élmek
yoluyla o bedenden kurtulmasi gerekir. Eger ihtiyarlik ve 6lim taktir ediimeseydi,
ruh kendisine layik kemale ulasamazdi. O halde ihtiyarlamak ve 6lmek insan
ruhunun layik oldugu kemal ve hayra ulasmasi icin zorunludur ve var olmasi
gerekir.

Saniyen; madde aleminde bulunan celiskinin kendisi kemali saglayan en énemli
etkendir. Oyle ki, celiski olmasaydi, madde alemi kemale eremezdi. Zira, madde
aleminde bulunan suretler arasindaki celiski onlarin birbirlerini defedip yenisinin
eskisinin yerine gelmesini saglar. Eger boyle bir celiski olmasaydi, bir maddenin
sahip oldugu suret asla ondan ayrilmaz ve her sey devamli olarak ayni surete
sahip olurdu. Dolayisiyla hicbir sey gelisip tekamule erisemez ve varlik aleminde
musahede edilen olgunlasma, gelisme ve genisleme diye bir sey s6z konusu
olamazdi.

Demek ki, suretler arasinda bulunan celigkidir ki, dnceki suretlerin alinip yeni ve



daha gelismis suretlerin bir seye verilmesine vesile olur. Kisacasi, celiski tekamulu
dogurur. iste islam filozoflarinin: "Eger celiski olmasaydi, bahsis mebdei olan
Allah'tan feyzin devam etmesi mumkun olmazdi" sozlerinin anlami budur.

Salisen; zorluklarin ve yokluklarin kendisi, varliklarin kemale dogru hareket
etmelerinde en énemli ve zorunlu etkendir. Oyle ki, bu zorluklar 6zellikle de insan
aleminde olmasaydi, en Ustln degerler sayilan kemale ydnelik hareketler ve
cabalar da olmazdi. Acilar, musibetler ve zorluklar insanlar arasinda
olgunlasmalarin, dahiliklerin ve kemallerin meydana gelmesine vesile olur. Oyle ki,
bu zorluklar, acilar ve musibetler olmasa, boyle dahilikler, olgunlasmalar,
gelismeler ve kahramanliklar da olamaz.

Zorluklar icerisinde bulunan bir millet iradeli ve kahraman bir millet olur. Naz-u
nimet igerisinde olup, rahatlik pesinde olan bir millet de atesten, sudan ¢ekinen
tembel ve urkek bir toplumu olusturur.

Eger, achgin acisi olmazsa, toklugun lezzeti de olmaz. Eger, cirkinlik olmazsa,
guzellik de bir anlam tasimaz. Eger, heva heves pesinde gitme ve sapma imkani
olmazsa, takva, dogruluk ve iffet de bir deger ifade etmez. Eger, rekabetler ve
dismanliklar olmazsa, hareketlilik ve yarisma da olmaz. Eger, savas olmazsa,
gelisme ve medeniyet de olmaz. Eger, baski ve diktatorlik olmazsa, hurriyet ve
hirriyet talebinin de bir degeri kalmaz.

O halde toplumda gorulen zorluklar, olumsuzluklar ve sikintilar toplumun gelisip
tekamile ermesi icin en 6nemli bir etken olup varligi zorunludur. Bunlarin varligi,
zatl geregi tedrici olarak tekamdile dogru ilerleyen madde aleminin tekamiile
ermesi icin zorunlu unsurlardir. Hatta hayra hayirligini kazandiran serdir. Ser
olmasaydi, hayir; hayir olamazdi. Onlarin ser olarak nitelenmesi, olaya kisisel
boyuttan bakistan dolayidir. Ama madde alemi bir bitin olarak ele alindiginda
onlarin varligi ser olmayip var olmasi gereken hayirlar oldugu ortaya cikiyor.

Sonuc olarak sunu sdylemliyiz ki, nizam-1 ehsene yapilan butln bu itirazlar yersiz
ve anlamsiz itirazlardir. Bunlarin varligi Allah Teala'nin hikmet ve adaletiyle
celismedigi gibi, aksine Allah'in adalet ve hikmetinin bir geregidirler.

iste Allah Teala'nin "Her zorlukla birlikte bir kolaylik vardir" (44) mealindeki ayeti
bu hakikate isaret etmektedir.

ibn-i Sina'nin Ser itirazina Verdigi Cevap

Bu konudaki bahsimizi Gnl{ islam filozofu ibn-i Sina'nin konuya aciklik getiren
sozleriyle bitirmek istiyoruz.

ibn-i Sina "El- isarat vet Tenbihat" adli kitabinda ilahi inayet ve ilmin varlik
nizaminin en glzel sekilde olmasini iktiza ettigini vurguladiktan sonra soyle



yaziyor: "Varlik aleminde var olmasi mimkun olan seyler birkac kisimdir:
1- Varligi, batdn ser, kusur ve fesattan ari olmasi mumkdn olan seyler,

2- Fazla hayrini elde etmek ancak hareketlerin ve hareket edenlerin ¢elismesi
sonucu kendilerinden bazi serlerin zuhur etmesiyle mimkun olan seyler,

3- Mutlak surette ser olan seyler,
4- Serri hayrindan daha fazla olan seyler."

Yukarida isaret ettigimiz lGizere, burada besinci bir ihtimal de s6z konusudur. O da,
ser ve hayri esit olan seylerdir. Ancak ibn-i Sina'nin yaptigi aciklamadan bu
ihtimalin de hukmu ele geldiginden, artik ona isaret etmemistir.

ibn-i Sina daha sonra sdyle devam ediyor: "Hayir olan viicudun var edilmesindeki
mebdein sirf comert olan Allah Teala olmasi, mucerret cevherler ve benzeri gibi,
birinci kisim varliklarin var edilmesinin vacip oldugunu ortaya ¢ikarir.

Keza; ikinci kisim varliklarin da var edilmesi vaciptir. Zira, az bir serden kacinmak
ugruna ¢ok hayrin yaratiimayip, feda edilmesinin kendisi cok serre dismektir.

Buna bir 6rnek olarak atesi zikredebiliriz. CunkU atesin fazla hayrinin ve varlik
aleminin tekmilindeki yardiminin elde edilmesi, ancak tesadufu olarak ona
dokunan canli varliklarin cisimlerini yakip, onlara aci vermesiyle mumkundur.

Canli varliklarin cisimleri de boyledir. Onlarin fazla hayri, ancak durumlarinin,
hareketlerinin ve sukunlarinin ates gibi, bazi vakitlerde bir takim eziyetlere
sebebiyet vermesiyle saglanir. Onlarin ve alemdeki diger nesnelerin durumu,
bazen kiyamette zararli olacak yanlis itikatlara kapiimalarina veya sehvet ve gazap
duygularinin asiri heyecani sonucu yanlis isleri yapmalarina da sebebiyet
verecektir.

Ancak bu duygularin gorevlerini yapmalarinin, celismeler sonucu bir takim
olumsuzluklar olmaksizin mimkln olamayacagi nazara alindiginda, bu
olumsuzluklarin sahislar ve zaman itibariyla, olumluluklara oranla daha az oldugu
gorulmektedir.

Bu da Allah Teala'nin ilminde malum olduguna gdére, olumsuzluklarin bilaraz
maksut oldugu ortaya cikmaktadir. O halde serrin Allah'in kaderine girmesi bilaraz
olup, serre bilaraz riza gosterilmistir." (45)

Unli kelamci ve filozof Hace Nasiruddin Tusi, ibn-i Sina'nin bu sézlerini aciklarken
sdyle der: "ibn-i Sina burada serrin nasil ilahi kazaya girdigine isaret etmektedir.



Ancak bahse girmeden 6nce serrin mahiyetinin ne oldugu tahkik edilmelidir. Ben
diyorum ki; ser, bazen istenmeyen yokluklara denir. Mesela, bir seyin kendine layik
olan bir seyi yitirmesi ser sayilir. Olim, yoksulluk ve cahillik gibi. Bazen de ser,
istenmeyen varliklara soylenir. Bir kemale yonelik olan seyi o kemale ulasmaktan
alikoyan sey bu kabildendir.

Ornegin, Griinleri bozan soguk veya camasircinin isine engel olan bulut. Yine,
zulim ve zina gibi kinanan isler, korku ve cimrilik gibi rezile (kotu) sayilan huylar,
acilar ve Uzuntuler bu kabil serlerdendir.

Ancak biz konuyu derinlemesine ele alip teemmiil ettigimizde, sogugun kendi
zatinda bir cesit nitelik olma acisindan veya onu var eden nedenine kiyasla ser
olmayip kemallerden bir kemal oldugunu gérmekteyiz. Onun ser olusu, Urlnlere
nispet onlarin mizacini bozmasi agisindandir. O halde asil ser, Urunlerin kendilerine
layik olan kemallerini yitirmesidir. Sogukluk ise buna beis oldugu icin, bilaraz
olarak ser olmustur.

Bulut da bdyledir. Zulium ve zina da, gazap ve sehvet guclerinden meydana gelen
birer fiil olmalari acisindan ser degildir. Onlar, bu acidan mezkur iki gliciin
kemalidir. Onlarin ser olmasi, mazluma veya medeni siyasete oranla, ya da bu iki
hayvani duyguyu kontrol etmesi gereken nefs-i natikanin (aklin) bunlar karsisinda
aciz kalmasi acisindandir. O halde aslil ser, bu nesnelerden birinin kendi kemalini
yitirmesidir.

Bunlara ise, onlarin sebebiyeti nazara alinarak bilaraz ser denmistir.

Huylar konusunda da ayni sey s6z konusudur. Acilar da boyledir. Onlar, ne
birtakim idrakler olmalari acisindan serdir, ne kendi varliklari, ne de nedenlerinden
meydana gelmeleri acisindan.

Onlarin ser olusu, bitisik olmasi gereken uzvundaki ittisali yitirerek aci ¢eken kisi
acisindandir.

O halde ser, mahiyet itibariyle, ya bir varligin ya da bir varliga ait bir kemalin ona
layik olmayacak, ya da istenmeyecek bir sekilde yok olmasindan ibarettir. Yoksa
varliklar, varlik olma acisindan asla ser degillerdir. Onlar, kemallerinin yok
olmasina sebebiyet verdikleri seylere nispet serdirler. Demek ki, serler kiyasi
seyler olup, belli sahislara oranla ser sayilirlar. Ama kendi zatlari itibariyla veya
genele oranla asla ser degillerdir.

Simdi Seyh'in sOzlerine donelim. Nesneler; ser olup olmamalari itibariyle, asla serri
olmayan, serri ve hayri olan ve sirf ser olan seyler olmak Uzere Ug kisma ayrilirlar.
Sonra hem serri, hem de hayri olan da, hayri serrine galebe calan veya serri ve
hayri esit olan, ya da serri hayrina galebe calan olmak Uzere, U¢ kisma ayrilr.
Boylece bes kisim ortaya ¢ikmis olur:



Birinci kisim olan kendinde asla ser bulunmayan kisma gelince, boéyle varliklar
vardir. Zira bil kuvve bir seye sahip olmayan akillar bu tlirdendir ve onlarda asla
ser yoktur.

ikinci kisim olan hayrinin serrine galebe caldigi kisma gelince, bu tir varliklar da
vardir. Zira kendine layik kemale ulasmasi, muhalifiyle bir araya geldiginde
muhalifinin kemaline engel olmakla mumkun olan ates turu varhklar bu
kabildendir. Zira atesin hararette yuksek dereceye ulasmasi, ancak ona disen bazi
bilesimleri yakarak eczasinin dagiimasina sebebiyet verecek sekilde olmasiyla
mumkundur.

Aciktir ki, bu kabilden varliklarin 6zelligi ihale, istihaleye ve kevn-i fesada yol
acmaktir. Ancak bu eylem kdlle kiyasla azinlikta kalmaktadir. Bazi varliklarin
kemaline engel olacak catismanin da varligi kulle nispet azdir. Zira boyle isler
ancak bazi bilesimlerin eczasinda ve bazi vakitlerde vuku bulmaktadir.

Ama geri kalan U¢ kisma, yani yalnizca ser olan, serri hayrindan ¢ok olan veya
serri ve hayri esit olana gelince, bu tdr varliklar yoktur. Zira varliklarda var olan
hakiki ve nispi varliklarin var olusu, zikredilen nispi yokluklara nispetle daha
fazladir." (46)

Bdylece ibn-i Sina ve onun sozlerini aciklayan Hace Nasiruddin Tusi alemde hikmet
ve adaleti ilahi ile ¢elisen bir varligin bulunmadigini ve alemin en ekmel ve ehsen
dizende kurulmus oldugunu ispathyorlar. Biz onlarin sézlerine bir sey eklemeye
gerek gérmuyor ve bu bahsi burada kapatiyoruz.
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ADALET ADALET

Besinci Suphenin Cevabi

Besinci suphede dunya hayatinda islenen suclar ile ahiret cezalari arasinda
uygunluk olmadigi ve dolayisiyla da ahiret cezalarinin Allah'in adaleti ilkesi ile
bagdasmadigindan séz edilmisti.

Sdyle ki; kisa bir sireden ibaret olan dlinya hayatinda veya onun cok kisa bir
doneminde islenen bazi suclardan dolayi kulun ahirette bu kadar agir cezalara tabi
tutulmasinin adalet ilkesiyle bagdasmayan bir cezalandirma yéntemi oldugu,
bunun ise Allah'in adil olmadigini kanitladigi ileri stGraimusta.

Cevap: Suclar karsisinda olan cezalandirmalari U¢ kategoride toplamamiz
mumkuanddar:



1- Tembih ve ibret tirtnden olan cezalandirmalar,

2- Islenen sucla tekvini ve dogal bir nedensellik bagi olup, sucun tabii sonucu olan
cezalandirmalar,

3- Bizzat sucun kendi donusumu olup, sucun kendi tecessimuinden ibaret olan
cezalandirmalar.

Birinci kisim cezalar, toplumsal yasantida kanuncular tarafindan belirlenen cezai
kanunlardir. Bu tur cezalarin iki faydasi vardir.

a) Bu tur cezalandirmalar, kalplerde icat edecegi korku sebebiyle insanlarin suc
islemelerine engel olur. Dolayisiyla bu tur cezalandirmalar, bir ¢esit tembih ve
ibret niteligini tasimaktadir.

b) Zulme ugramislarin kalplerinde teskinlige yol acip rahatlamalarini saglar.

Aciktir ki, bu tar cezalandirmalarla islenen suclar arasinda uygunluk gozetilmelidir.
Clnku bu cezalar, suclar karsisinda tayin edilen cezalandirmalardir. Eger sucla
ceza arasinda uygunluk g6zetilmezse, ceza az olursa, zulme ugrayana, fazla
oldugu taktirde de suc isleyenin kendine zulmetmek olur. O halde akil burada
uygunlugun gozetilmesine hilkkmeder.

Ahiret cezalarinin bu turden cezalar olamayacagi bellidir. Zira ahiret amel yeri
olmadigi icin, sucun islenmemesi veya tekrar edilmemesi icin ceza belirlemek s6z
konusu olmadigi gibi, Allah Teala'nin intikam duygusuyla birilerine ceza belirlemesi
de mimkun degildir. Zira batin glzel sifatlara sahip olan Hak Teala'yl bdyle
duygulardan tenzih etmek gerekir.

Ahirette s6z konusu olan cezalarin tamami da digerlerine nispet islenen suclar
degildir ki, onlarin kalplerine teskinlik vermek amaciyla cezalandirmak séz konusu
olsun. Aslinda asagida da isaret edecegimiz lizere, ahirette toplumsal yasantida
s6z konusu olan cezalandirma seklinin olmasi mimkdin degildir.

ikinci kisim cezalandirmaya gelince, onunla islenen suc arasinda dogal bir
nedensellik bagin oldugunu ve cezanin sucun tabii sonucu oldugunu soylemistik.
Mesela, zehir ile hastalanmak ve 6lim arasinda dogal bir nedensellik bagi
mevcuttur. Zehri icen elbette ki, hasta olacak, hatta dlecektir.

Bir takim giinahlarin hatta diinyada bile ceza niteliginde sonuclari vardir. Ornegin,
sarap icmek toplumsal bir kisim sorunlarin dogmasina sebebiyet verdigi gibi, sarap
icenin kendi ruh ve bedeninde de bir takim hastaliklarin meydana gelmesine yol
acacagl da bellidir. Clinku sarap ile bu gibi ceza niteligindeki sonuclar arasinda
nedensellik bagi mevcuttur.



Zina yapmak da dyledir. O da toplumda bir ¢ok fesadin ¢cikmasina ve medeniyetin
tahribine yol actigi gibi, o isi yapanin da ruh ve bedeninde bir takim hastaliklara
sebebiyet verecektir. Bu tur cezalar ginahin dogal sonucudur. Bu cezalar,
gunahlarin koyulan toplumsal cezalar degildir ki, ceza ile suc¢ arasinda uyumluluk
s0z konusu olsun.

Eger bir kimse, nasihati dinlemez ve zehri igerse, elbette ki hastalanacak veya
olecektir. Bu durumda acaba "bu kisinin yaptigi sadece birkac dakika icerisinde bir
miktar zehir icmekti, onun pahasini caniyla ddemesi adaletsizliktir" denilebilir mi?
Eger denilirse, "kendi bilingle onu yapti ve su¢ kendinindir" denmez mi? O halde bu
tlrden cezalar konusunda adalete aykiri olmak veya olmamak diye bir sey so6z
konusu degildir.

Uclincd tlr cezalara gelince, onlarin islenen amelin kendinin dénlsimi ve
tecessiim etmesi oldugunu belirtmistik. Bu tir cezalarda suc ile onunun cezasi
arasindaki bag hatta nedensellik bagindan daha guclu bir bagdir. Burada aslinda
sug ve ceza denen bir sey yoktur. Burada yapilan amelin kendi s6z konusudur.
Onun kendi donusimune ceza denilmesi sadece bir tesbihten ibarettir. Yoksa
burada cezalandirma denen sey yoktur.

Ahirette s6z konusu edilen cezalara baktigimizda bu turden cezalar oldugunu
goruyoruz. Allah Teala'nin mi'min kullarina verecegini va'dettigi mikafatlar da bu
turdendir. Glnah ehline verecegini belirttigi cezalar da bu tlrden cezalardir. Onlar
aslinda insanin kendi amelinden baska bir seyler degildir. Allah Teala ve elcileri
ahiret mukafat ve azaplarinin mahiyetinin bdyle oldugunu bildirmislerdir.

Allah Teala "O glinde herkes yaptigi iyiligi de, kétiligu de yaninda hazir gorur ve
kendisiyle yaptigi kétullik arasinda uzun bir mesafenin olmasini arzular..." (47)
buyuruyor.

Yine Allah Teala soyle buyurmustur: ".... Ve yaptiklarini 6nlerinde hazir bulurlar.
Rabbin hi¢ kimseye asla zulmetmez."(48)

Yine s6yle buyurmustur: "Kim, zerre agirliginca bir hayir islemisse onu gorur. Kim
de, zerre agirhginca kotulik yapmissa onu goérur." (49)

Yine sOyle buyurmustur: "Ey iman edenler! Allah'tan sakinin ve herkes yarina neyi
gonderdigine baksin..." (50)

Bu ayetler ve benzerleri ahiret cezalarinin insanlarin kendi amellerinden baska bir
sey olmadigini ifade etmektedir. Bu ayetlerde, amelin kendisinin hazir olacagi
belirtiimistir. Bu ayetlerde, yapilan amelin kendisinin goérulecegi haber verilmistir.
Yoksa ahirette, "gelin bakalim, falan ne suc islemis ve onun icin ne miktarda ve ne
tlr ceza tayin edilmistir" diye bir sey yoktur.



Hz. Resulullah ve Ehl-i Beyt imamlari'ndan gelen hadisler de, ahiret miikafat ve
cezalarinin mahiyetini ayni sekilde acikliyorlar. Hz. Resulullah'in "Dunya ahiretin
tarlasidir" (51) seklindeki meshur hadisi iste bu hakikati ifade ediyor.

Yine o Hazret ahiret cezalarini aciklayan bir hadisinde ahirette cezaya
carptirilanlara: "Bunlar size ddénen kendi amellerinizden gayri seyler degildir" (52)
denecegini buyurmaktadir. Demek ki, ahirette karsilasilacak ne varsa insanin
kendi amelidir.

Bu konuyu genis olarak burada ele alamayiz. Bunun kendisi ayri bir kitap yazmayi
gerektirir. Ancak bu ayet ve hadislerden ahiret cezalarinin insanin kendi amelinden
baska bir sey olmadigi ve orada toplumsal hayatta olan cezalandirma sisteminin
bulunmadigi acik¢a anlasiimaktadir.

O halde orada karsilasilacak durumlar icin, adalete uygun olmak veya aykiri olmak
diye bir anlam s6z konusu olamaz. insan kendi yaptigini kendi bilinc ve iradesiyle

yaptigina gére, kendi amelini kendisi yaratmistir. Hayri da serri de kendisine aittir.
"Dlnya ahiretin tarlasidir. Tatl ekersen tath bicersin, aci ekersen aci bicersin." (53)

Sonuc: Ahiret ceza ve mukafatlarinin sekil, nitelik ve tarunun Allah'in adalet
sifatiyla hicbir celiskisi yoktur. Dolayisiyla bu stiphe de temelden yersiz ve
mesnetsiz bir supheden oteye gitmemektedir.

ADALETIN ONEMi

Daha 6nce de isaret ettigimiz Uzere; adalet sifati, Allah Teala'nin kemali, subiti ve
ef'all sifatlarindan biri olup, Allah Teala'nin sifatlar béliminde ele alinmasi
gerekir.

Yuce Allah hayat, ilim, kudret, rahmet, sefkat, ebedi ve ezeli olmak ve benzeri
diger bir cok sifatlarla beraber adalet sifatina da sahiptir. O, mutlak kemal oldugu
icin, akla gelen butun kemallerin layikiyla O'nda bulunmasi gerekir.

Fakat burada sOyle bir soruyla karsilasiyoruz: "Peki, neden bu kadar sifatlarin
icerisinden sadece Allah'in adalet sifatina 6nem verilmis ve usul-i dinden biri
olarak tanitilarak ayrica bahis konusu edilmistir?" Bu soruya, yani adaletin Caferi
mezhebine gore usul-i dinde neden yer aldigi sorusuna cevap olarak, su birkag
seyi sebep olarak sayabiliriz:

1- Adaletin usul-i dinde yer almasinin en 6nemli etkeni, insanin fiillerinde mecbur
oldugu ve neticede Allah'in adil olmadigdi sonucunu doguran, Ehl-i Stinnet'in Es'ari
grubunun; "Husn-u Kubh-u Akli" ilkesini inkar etmesidir. Onlar; aklin tek basina, bir
seyin veya bir isin iyi veya ko6td, guzel veya cirkin oldugunu anlama gucune sahip
olmadigini ileri strerek, aklin mistakil olarak iyilikle kotaligli anlayabilme gicine
sahip olmadigini, kendi inanclarindan bir ilke edinmislerdir.



Onlar; "bir seyin iyi veya kot oldugunu nereden anlayabiliriz?" sorusuna; "Bunu,
ancak Allah'in Resulullah araciligiyla indirdigi emir ve vahiylerle anlayabiliriz"
cevabini veriyorlar.

"Resulullah (s.a.a)'in hayatta olmadigi zamanlarda ne yapmaliyiz?" sorusuna ise,
"Resulullah (s.a.a)'in sinnetinin koruyuculari olan Ebu Hureyre, Aise, Muaviye,
Semure, ibn-i Ciindeb, Amr-1 Ass ve diger Ashab-i Kiram'a basvurmaliyiz; onlarin iyi
gordukleri kesinlikle iyi ve kotl gordukleri ise kotudur, yoksa insanin akli boyle bir
seyi asla anlayamaz" diye cevaplandiriyorlar.

Dikkat edilmesi gereken diger bir nokta da sudur ki, Es'ariler, aklin iyilik ve
guzelligi idrak ettigini inkar etmekle kalmayip, aslinda hicbir iyilik ve kétulagin
olmadigin, iyilik ve kétuligin zaman ve mekana goére degisken oldugunu da iddia
ediyorlar.

Onlara gore, iyilik ve kotulik Allah'a baglh olan bir seydir. Allah bir isi glizel
gorurse, akil onu kotu teshis etse bile, o guzeldir. Bir isi de kotu gorurse, akil onu
iyi gorse bile, o kotudur. Baska bir deyisle, alemde higbir iyilik ve kotuluk yoktur;
iyi Allah'in yaptigi ve iyi dedigidir, kotu ise Allah'in kotu saydigidir,

Aklin iyilik ve koétulagu, guzellik ve ¢irkinligi idrak etme guctne sahip olmadigini ve
bu konularda tek merciin seriatin agiklamalari oldugunu ileri siiren Es'ariler'e gore,
bizler kendi aklimizla; "falan sey guzeldir, Allah da onu emretmelidir ve falan sey
koétadur, Allah da onu nehyetmelidir" demek hakkina sahip degiliz. Allah diledigine
hikmeder ve diledigini yapar.

Eger Allah Teala bitln yaratiklarini cennete gotirirse, bu asirilik olmaz. Eger
yaratiklarinin tamamini cehenneme de géturirse, bu zulim sayllmaz. Eger
evliyalarini ve peygamberlerini cehenneme, seytan ve dismanlarini cennete
goturarse de, bu zulim sinifina girmez. Zira o mutlak hikiim ve mulk sahibidir.
Diledigine hikmedip, diledigini yapar. Bizim O'nun islerini sorgulama hakkimiz
yoktur. O bizi sorgular.

Es'ariler soyle diyorlar: "Butiin alemin malkd Allah'a aittir. Her seyin maliki, hakimi
ve ihtiyar sahibi O'dur. Maliki oldugu her seye, diledigini yapar. istedigini
mukafatlandirir, istedigini de cezalandirir. Hi¢c kimse O'nun yaptigina itiraz edemez.
Neden ve nigin yaptigini da soramaz. Zira O'nu bir ise zorlayan, bir seyden
kagindiran, davranislarinin nasil olmasini belirleyen, kudretini sinirlandiran, varligi
O'ndan daha ustun olan bir varlik yoktur.

Bunun icin de yaptigi hicbir sey kéti sayilmaz. Rahmet ve [Utfi tamamen fazilet,
ceza ve azabi ise, tamamen adalettir. Butun zalimleri cennete ve batin mu'minleri
de cehenneme goturmesi adaletin ta kendisidir. O hicbir seyden sorulmaz, sadece
bizler yaptigimizdan soruluruz.



Bizler soruluruz zira, bizlere emreden, nehyeden, islerimizi sinirlandiran, bir sey
yapip yapmayacagimizi belirleyen ve varligi varligimiz tzerinde olan ytce Allah
vardir. Bu ylzden de bizim islerin bazisina iyiligin, bazisina da kétuligin nispet
verilmesi dogrudur.

Ama Allah'in islerine bdyle nispetler vermek asla dogru degildir. Oyleyse, zuliim ve
yalanin kotu olmasi Allah'in kota saymasi icindir, yoksa onlari da guzel
hesaplasaydi, guzel olurlardi.

Bir de, aklin tek basina iyilik ve kétultgu idrak ettigini ve Allah'in da aklin
belirledigi cercevede hareket etmesi gerektigini sdylersek, Allah'in irade ve
kudretini sinirlandirmis ve Allah'a bir nevi gorev tayin etmis oluruz.

Bu ise, yukarda acikladigimiz ilkelerle ve Allah'in "Diledigi her seyi yapar" (54)
ayetiyle celismektedir.

Oyleyse akil, seriatin hiikm( olmaksizin, hicbir seyin iyi veya kot oldugunu teshis
edemez ve bizler de kendi aklimiza dayanarak Allah'a vazife gosteremeyiz." (55)

Biz burada, "Husn-U Kubh-u Akli" konusunun iyice acikliga kavusmasinin ve hak
gorusin batildan ayirt edilmesinin daha da kolaylasmasi icin asagidaki mevzularin,
delilleriyle birlikte beyan edilmesinin yararl olacagina inaniyoruz:

1- Hisn-U Kubh-U Akli'nin icerigi
2- Ehl-i Beyt mektebinin Hisn-U Kubh-U Akli'nin ispati icin ortaya koydugu deliller.

iste bu iki konunun aciklifa kavusmasiyla, Es'ariler'in bu husustaki gérislerinin
hem akil, hem de Kur'an-1 Kerim'in ayetleriyle ¢elisen yanlis bir géris oldugu
ortaya cikacaktir:

1- Husn-U Kubh-U Akli'den maksat, aklin tek basina fiillerin iyilikle kétaligunu idrak
ederek, iyi veya kot olduguna hikmetmesidir. Yani isler kendi mahiyetleri
itibariyle iyi ve kotd, cirkin ve guzel olmak Uzere iki kisma ayriliyorlar ve akil,
Allah'tan aldigi gug ile onlari idrak edip, yuce Allah'in két, cirkin ve begenilmeyen
isleri yapmaktan miinezzeh olduguna hiukmediyor.

Biz, aklin seriattan yardim almaksizin, tek basina bir isin iyi veya koétd oldugunu
ayirt etme glclne sahip olduguna, iyi ve guzel gérdugu islerin yapilmasina, koti
ve cirkin gérdugu islerden de kacginilmasina hikmettigine inaniyoruz. Bize gore,
akil ile seriatin bu husustaki htuktmleri ayni dogrultudadir.

Buna gore seriat, mutlaka aklin gizel gérdigu seyleri emreder, kotu
saydiklarindan da nehyeder. Seriatin hUkmu asla aklin hUkmuUne ters dismez.



Yani, varlik alemindeki islerin bazilarinin zati glzelligi, bazilarinin ise zati ¢irkinligi
vardir. Ornegin, dogru konusmak, baskalarina ihsanda bulunup iyilik etmek,
toplumda sosyal adaleti uygulamak vb. guzel seylerdir. Buna karsilik yalan
konusmak, baskalarina zulmetmek vb. ise, herkesin bildigi cirkin seylerdir. Ak,
bunlarin iyilik ve kotullklerini tek basina hicbir kimseye dayanmadan
anlamaktadir. Eger bu hususta seriattan bir emir veya nehiy gelirse, kesinlikle bu
dogrultuda olacaktir.

Alemde zati iyilik ve kotullk, zati glzellik ve ¢irkinlik oldugu icin, Allah Teala
insanlardan, iyi ve guzel olan seylerin yapiimasini, kotu ve girkin olan seylerin de
terk edilmesini istemistir. Yoksa; hicbir sey Allah'in emretmesiyle guzellik ve iyilik,
nehyetmesiyle de kotuluk ve cirkinlik kazanmaz. Aksine, gercekte bazi kotlu ve iyi
isler oldugundan, Allah Teala onlardan iyi olani yapmayi, koti olandan ise,
kacinmayi farz kilmistir. Zira O, sonsuz hikmet ve kemal sahibi olup, butin
cirkinliklerden de munezzehtir. Dolayisiyla da her zaman hem kendisi iyi ve gluzel
olani yapar, hem de digerlerini iyi ve glzel olana emreder. Zaten aklin hikmu de
bundan gayri bir sey degildir.

Aklin bir isin iyilik veya kétuligunG anlamasi ve Allah Teala'nin sadece iyilerin
yapilmasini istedigine hiilkmetmesi, Allah'in irade ve kudretini sinirlandirmak
olmadigi gibi, "Allah diledigini yapar" (56) ayetiyle de hicbir sekilde
celismemektedir.

Zira akhn bir hakikati idrak etmesi, o hakikati sinirlandirmak olmayip, onu oldugu
gibi kavramaktir. Aklin Allah Teala'nin sadece iyi ve glizel olani yaptigini ve
emrettigini, k6tl ve ¢irkin olani ise yapmayip, onlardan nehyettigini idrak etmesi
ve bu dogrultuda hikim vermesi, Allah Teala'ya gorev tayin etmek degildir. Onun
kudretine getirilen bir sinirlandirma da sayilmamaktadir. Bu sadece bir gercek olan
Allah Teala'nin fiillerinin niteligini idrak etmektir.

Nasll ki, Allah Teala'nin sifatlari hususunda aklin, Allah Teala'nin guzel sifatlarla
sifatlandigina ve cirkin sifatlardan minezzeh olduguna hikmetmesi, Allah
Teala'nin sifatlarinda bir sinirlandirma olmayip, hakikati oldugu gibi anlayip
kavramak sayiliyor ise, bu konu da aynen dyledir.

Boylece Es'ariler, bu gorlsleriyle aklin konumunu asagi getirirken, Ehl-i Beyt
imamlari akla gercek 6nemini kazandirarak onu, biitiin insanlarda bulunan Allah'in
batini hiccet ve resulli olarak tanitmaya calismislardir.

Imam Musa Kazim (a.s) ashabindan Hisam ibn-i Hakem'e séyle buyurmustur: "Ey
Hisam! Allah halka iki hlccet tayin etmistir. Dis hlccet ve i¢ hiccet. Dis huccet;
resuller, peygamberler ve imamlar, i¢ huccet ise, akillardir." (57)

Hz. imam Cafer Sadik (a.s)'da sdyle buyurmustur: "Her isin basi, baslangici, gicu...



akildir. Allah onu kullarina ziynet ve nur kilmistir. Halk, akillari ile Allah'in yaratici,
kendilerinin ise, yaratiimis oldugunu, her seyi O'nun dizene soktugunu,
kendilerinin de O'nun tedbiri sayesinde yasadiklarini ve O'nun baki (kalicr),
kendilerinin ise, fani (gidici) olduklarini bilmekteler.

Allah'in yaratiklari olan gogu, yeri, ginesi, ayi, gece ve gundizi gérmekle,
kendilerini ve bunlari yaratan, ezeli, ebedi ve islerini tedbir Gzere yapan bir
yaraticinin olduguna inanmaktadir. Akil ile iyiyi kotiden ayirt ediyorlar. Karanhgin
cehalette, aydinligin ise, ilimde oldugunu anliyorlar. iste bu, aklin onlara gésterdigi
seydir..." (58)

iste bu nedenlerden dolayidir ki, biz Ehl-i Beyt dostlari, gercekte bazi islerin iyi,
bazilarinin da kot olduguna, aklin bunlari seriata dayanmaksizin idrak ettigine,
Allah Teala'nin da, ancak aklin onayladigi, zati itibariyla iyi olan isleri yaptigina ve
emrettigine inaniyoruz.

Hisn-U Kubh-U Akli'yi ispat Eden Deliller

Ehl-i Beyt dostlari tarafindan Hisn-U Kubh-U Akli'nin ispati icin getirilen delillerin
bazilarini kisaca soyle siralayabiliriz:

a) HUsn-G-Kubh-un, akli degil de, ser'i olduguna inanirsak, Allah'in aklin iyi
saydigini kotd, kotd saydigini da iyi kabul etmesinin caiz oldugunu da
sdyleyebiliriz. Oyleyse, Allah'in baskalarina ihsanda bulunmayi kétii, zulmetmeyi
de iyi kilmasinda hicbir mahzur kalmaz. Ama bunun batil bir géris oldugu
herkesce malumdur. Zira akli basinda olan her insanin vicdani, zalimin évulmesinin
ve ihsan ehlinin kinanmasinin dogru olmadigini hicbir seye dayanmadan idrak
etmekte ve bdyle bir hareketin yanlisligina hikmetmektedir.

b) Hisn-U Kubh-in, akli ve fitri olduguna baska bir delil de, Allah'i ve seriati inkar
edenlerin, bazi islerin iyi, bazilarinin da kétt olduguna hikmetmeleridir. Eger
iyilikle kotulik sadece seriat yoluyla idrak edilseydi, onlarin hicbir isin iyi veya kotu
olduguna hikmetmemeleri gerekirdi. Halbuki hakikat bunun tam aksini bize
gostermektedir. Oyleyse, insanlar seriata dayanmaksizin kendi akillari ile bazi
islerin iyi, bazilarinin da koéti oldugunu idrak edebilirler.

c) lyilikle kétiligun ancak seriat yoluyla sabit oldugunu, aklin bazi islerin iyi,
bazisinin da kotd oldugunu idrak etmesinde bagimsiz olmadigini séylersek, Allah
Teala'nin sadik olduguna ve peygamberler vasitasiyla ilettigi haberlerin dogru
olduguna yakin edemeyiz. Zira, bu durumda O'nun yalan konusma ihtimali dogar.
BUtun yaptiklar da iyi telakki edildiginden, yalan konusmanin ¢irkin bir is olduguna
istinat edilerek, yalan konusma ihtimali de reddedilemez. Sonucta verdigi bitin
haberlerin, va'dlerin, cennet-cehennemin, sevap ve azabin hakikati olmayabilecegi
ihtimali ortaya cikar. Bu ise, ilahi kanunlarin, temel inanclarin ve dinin yok olmasi,



Allah'a hicbir glvenin ve itimadin kalmamasi demektir. Bu gérus kabul edilirse,
124 bin peygamberin gelmesinin, bir cok mu'min ve mucahid insanlarin Allah
yolunda mucadele edip bu yolda kendi canlarindan ge¢melerinin hicbir anlami
kalmaz ve bUtin bu zahmete katlanmalar ve ¢abalar hedefsiz ve anlamsiz
cabalardan oteye gitmez. Ama "...Biliniz ki, gercekten Allah'in va'di haktir. Fakat
insanlarin ¢ogu bunu bilmezler." (59) "Allah'in kelimelerinde (verdigi s6zlerde) asla
bir degisme yoktur" (60) "Dogrusu Allah, insanlara zerre miktari zulmetmez. Fakat
insanlar kendilerine zulmederler." (61)

Hulasa insanlarin akillar araciligiyla kétu saydiklari yalan konusmak, aldatmak,
zulmetmek gibi isleri Allah Teala yaparsa, artik insanlar Allah'in, peygamberlerin
ve imamlarin sadik olduklarindan sliphe ederler. Allah'in verdigi va'd ve vaidlerin
hig birisine itminan ve guvence kalmaz.

d) Peygamberlerin kendi iddialarinin dogruluguna tek sahidleri, Allah'in onlarin
eliyle insanlara mucize géstermesidir. Allah Teala'nin aklin kétt saydigi isleri
yapmasinin caiz oldugunu sdylersek, bu; beraberinde yalan yere peygamberlik
iddiasinda bulunan kimsenin eliyle halka mucize gostermesinin de kotu bir sey
olmadigini getirir. Bu ise, blylk ilahi makam olan "Nibuvvet" makaminin
temelden sarsiimasina ve gercekte peygamberlik makaminin asagi cekilmesine
neden olur. Oysa islerini hikmet Uzere yapan Allah Teala, her turll abes ve
begenilmeyen isi yapmaktan minezzeh ve ¢ok ylcedir.

e) Allah Teala'nin Kur'an-1 Kerim'deki ayetlerine dikkat edildiginde bu ayetlerin,
aklin iyilikle kotiligu anlamakta mistakil olup vahye dayal olmadigina isaret
ettigini gérmekteyiz.

Allah Teala soyle buyuruyor: "Muhakkak ki Allah; adaleti, ihsani ve akrabaya elde
olandan vermeyi emrediyor; zinadan, fenaliklardan ve insanlara zulim yapmaktan
da nehyediyor. Size bdylece 6gut veriyor ki, benimseyip tutasiniz." (62)

"De ki: "Rabbim butln asirliklarin gizlisini de acigini da ve pislikleri, haksiz yere
azginligi... haram etti." (63)

"Kendilerine iyiligi emrediyor, onlari fenaliktan alikoyuyor." (64)

"Bir kotulUk yaptiklari zaman "Biz atalarimizi boyle bulduk; bize bunu Allah
emretti" derler. De ki, "Allah kétuligli emretmez..."(65)

Bu ayetlerden su sonuc elde edilmektedir ki, Allah tarafindan hakkinda bir emir ve
nehiy s0z konusu olmasa da, gercekte ihsan, iyilik, kotuluk, adalet, zulim ve
fenalik diye taninan bazi fiiller vardir ve insanoglu; suyu, topragi ve benzeri diger
mevzulari tanidigi gibi, bazi islerin iyi veya kot oldugunu da kendi akli ile taniyip
idrak etmektedir.



Sonra; Allah Teala, bazi ayetlerinde bizzat insanin kendi aklini iyilik ve kétullk
konusunda hikmetmeye davet ediyor. Hic iyilik ve kotiligu kavramaktan aciz olan
bir seyi, o konuda hakemlik yapmaya davet etmek dogru olur mu?

Allah Teala soyle buyuruyor: "Biz hic, iman edip de salih ameller isleyenleri, o
yeryuzundeki mufsitler gibi karar verir miyiz? Yahut Allah'tan korkan takva
sahiplerini kafirler (zalimler) gibi yapar miyiz?" (66)

"Biz Muslimanlar', mucrim kafirler gibi mi tutariz? Ne oluyor size? Nasil
hakmediyorsunuz? (67)

"lyiligin karsiligi iyilikten baska bir sey olur mu?" (68)

iste bu ayetlerde biraz dustinlldiginde, Hisn-U Kubh-iin akli oldugunda ve batini
(ic) huiccetin (aklin), alani dahiline giren konularda, iyiliklerle kotdlikleri zahiri (dis)
hiccetten (peygamber ve imamdan) yardim almaksizin idrak ettiginde, hicbir
sUpheye yer kalmiyor.

O halde fiiller kendi haddi zatinda iyi ve kotu, guzel ve cirkin olmak Gzere iki kisma
ayrilmaktadir. insan akli da, mahiyetini kavrayabildigi béliimde kendi basina
bunlari idrak etme kabiliyetine sahiptir. Dolayisiyla da akil, buttn cirkinliklerden
munezzeh olan Cenab-1 Hakk'in, aklin girkin gérdigu seylerden minezzeh
olduguna hikmetmektedir. Bu; Allah Teala'ya bir teklif tayin etme veya kudretine
bir sinirlandirma getirme olmayip, gercegi oldugu gibi kavramaktir.

Boylece Kur'an'in asil mufessirleri ve Resulullah (s.a.a)'in hakiki varisleri olan Ehl-i
Beyt imamlari, adaletin ve bu husustaki diger mevzularin mefhumlarini tamamen
halka tanittilar ve batil gorusler karsisinda ciddi bir tavir alarak, iyilikle kotulagu
idrak etme konusunda, aklin hilkminin seriat ve vahye bagh olmadigini, hatta
dogru ve yeterli oldugunu aciklayarak akla ¢ok blyuk bir 6nem kazandirdilar.

iste bdylece aklin konumunu inkar edenlerin bu eylemi ve bundan cikardiklari
Allah'in adaletini aklin idrak edemeyecegi gorusleri, Ehl-i Beyt imamlari ve
alimlerinin bu bahsi itikadin temel ilkelerinde yer vermelerine sebebiyet verdi.

2- Adalet, Allah'in sifatlarinin icerisinde dyle bir konuma sahiptir ki, diger sifatlarin
bir cogu ona dénmekte ve ondan kaynaklanmaktadir. Zira daha 6nce adaletin
genis anlamiyla her seyi kendi yerine koymak anlamina geldigini séylemistik. Buna
gore Allah'in Hekim, Rahim, Rahman olmasinin, kullarinin rizkini vermesinin ve
diger bircok ilahi sifatlarin koki adl-i ilahidir ve hepsinin de adaletle bir cesit
baglantisi vardir.

Usul-i dinin besinci asli olan Mead da adl-i ilahi konusuyla ilintilidir. Zira, Mead
bélimiinde gérecegimiz Gizere, Meadi zorunlu kilan delillerden biri de, Allah
Teala'nin adalet sifatidir. Allah Teala Adil oldugu icin, salih amel isleyen mi'minleri



mukafatlandirmak, kétu amel isleyerek kendilerine ve baskalarina zuliim edenleri
de cezalandirmak icin kiyamet gununu yaratmistir.

Yine nibuvvet ve imamet konulari da Allah'in adil olmasiyla ilintilidir. Yani Allah
Teala'nin adalet sifati, Cenab-1 Hakk'in insanlarin hidayeti icin peygamber
gondermesini ve imam tayin etmesini iktiza etmektedir.

O halde adalet konusuna 6zel 6nem verip, ona usul-i din bélumudnde yer vermenin
bir diger sebebi de, onun bir ¢cok dini ilke ve inanclara temel teskil etmesidir.

3- Toplumun huzur ve duzen icerisinde yasamalarinin en onemli temelini, sosyal
adalet teskil etmektedir. Eger bir toplumun kanunlari, herkesin ve her seyin
hakkini gozetecek sekilde adalet Uzere duzenlenmis olursa, o toplum gunden glune
ilerleyerek saadete, kemale erer ve 6rnek bir toplum haline gelir. Ama bir topluma
zulim, haksizlik adaletsizlik ve bundan kaynaklanan sayisiz pislikler hakim olursa,
o toplumda fesat cikar, huzur ve saadetten eser kalmaz ve bilahare yok olup gider.

Iste Hz. Resulullah (s.a.a)'in Ehl-i Beyt'i, adaleti dinin temel unsurlarindan biri
olarak tanitmalarnyla, butin varlk aleminin Allah'in adaletiyle ayakta durdugunu
ispatlamakla birlikte, sosyal adaletin toplumlara hakim kilinmasinin 6nemine isaret
etmis ve adl-i ilahinin sosyal adalete bir remiz oldugunu vurgulamislardir.

Ehl-i Beyt (a.s)'e gore; butun kotulukler, ginahlar ve zulimler zalim kimselerin bir
topluma onderlik yapmalarindan kaynaklaniyor. Nitekim butun hayirlar, kemaller
ve iyilikler de adil ve ilahi bir imamin topluma énderlik yapmasindan
kaynaklanmaktadir. iste bunun icin, her tiirlii ilahi makamlarda 6ne gecmek
isteyen her sahsin adil olmasi, Ehl-i Beyt inanci ve fikhi tarafindan sart kosuldugu
gibi, ilahi bir makam olan imamet ve 6nderlik hususunda da, zalimlere meydan
verilmemistir. Aksine, onlarla micadele edilmesi ve zulmUin her zaman icin
ortadan kalkmasi icin, mucadele edilmesi farz kilinmistir. Hatta bazi hadislerde,
hak ve adaletli s6zun zalim bir sultana karsi sdylenmesi, en buyuk cihad olarak
nitelenmistir. Dolayisiyla Ehl-i Beyt mektebine goére, adl-i ilahi sosyal adaletin asil
temelini olusturmaktadir.

Iste niiblivvet ilminin varisleri ve Kur'an'in gercek miifessirleri olan Ehl-i Beyt
imamlari, adaleti usul-i dinden saymakla, sosyal adaletin 6nemini vurgulamislardir.
Zaten topluma gercek adaleti hakim kilabilecek sahislar da ancak onlardir.

Sosyal adalet o kadar 6nemlidir ki, hatta Allah Teala peygamberlerin gonderilme
hedefinin sosyal adaletin kurulmasi oldugunu belirtmistir. Topluma sosyal adaletin
hakim kilinmasini ve insanlarin kemale dogru ilerlemesini isteyen Allah Teala,
onlara zalim ve gunahkar kimselerin dnderlik yapmasina asla razi olmadigi gibi;
insanlara, bitdn pisliklerden arindirip tertemiz kildigi, kendi 6zel ilminden verdigi
kamil, masum ve adil kimselerin imamlik yapmasini istemistir.



Allah Teala'nin insanlara, Resulullah (s.a.a)'den sonra 6rnek ve imam olarak Ehl-i
Beyt imamlarini tanitip, o miibarek zatlara uymalarini emretmesinin sirri da adl-i
ilahide yatmaktadir.

O mubarek zatlar, adl-i ilahinin tecessim bulmus sekli idiler. Hem kendileri her
alanda adaleti uygular, hem de digerlerini adalete emrederlerdi.

Bakiniz, Ehl-i Beyt imamlarinin ilki olan Hz. Ali (a.s) kendi hakkinda ne
buyurmustur: "Allah'a andolsun, benim icin, geceleri sabaha kadar deve
dikenlerinin lzerinde gecirmem, elim kolum baglanarak zincirlerle striklenmem;
kiyamet gunu kullardan bazilarina zulmetmis ve dunya malindan bir kirinti bile
olsa, gasbetmis olarak Allah'a ve Resultu'ne kavusmamdan daha iyidir. Cabucak
imtihan yerine donecek ve uzun zaman toprak altinda kalacak bir nefis icin, bir
kula nasil zulmederim!"

"Bir gece yarisl, birisi kapal bir kapta helva getirdi. O helvadan tiksindim. Cunku o,
benim gbézimde yilan (kusmugu) zehri gibiydi. "Bu zekat mi, sadaka mi?" diye
sordum. "Eger dyleyse, bunlar Ehl-i Beyt'e haram kilinmistir" dedim.

O adam: "Hayir bu bir hediyedir" dedi.

Ben: "Anan aglasin sana! Din yoluyla gelip beni tuzaga mi dustreceksin? Aklini mi
kaybettin, seni seytan mi ¢arpti? Yoksa sayikliyor musun?" dedim.

"Vallahi, karincanin agzindaki arpanin kabugunu alarak Allah'a isyan etmem
karsiliginda, bana yedi iklim ve onun altindakiler verilse, yine de kabul etmem.
Benim nazarimda diinya, bir ¢ekirgenin agziyla 1sirdigi yapraktan daha degersizdir.
Yok olacak nimetlere kanmak, baki olmayan lezzetlere aldanmak Ali'ye cok
uzaktir..." (69)

CEBIR, TEFVIZ VE IHTIYAR

Allah Teala'nin tevhidine, her seyde asil etken O'nun olduguna, var olmak isteyen
her seyin onun istegine, iradesine, iznine kaza ve kaderine bagli olduguna
inanmak, insanlarin egitiminde cok bluyik 6nem tasiyan inanclardan birisidir.
Fakat; bu hassas konuyu dogru bir sekilde kavrayabilmek icin, akli ve fikri
olgunlukla birlikte, dogru talim ve aciklamaya da ihtiyac vardir.

iste bu ylizden, yeterince akli riiste sahip olmayanlar, yahut Kur'an'in hakiki
mufessirleri olan masum imamlarin égretilerinden yararlanmayanlar, tevhid
konusunda yanhshga duserek, yaratilista tevhid ilkesini kabul etmenin, nedensellik
kanununun sadece Allah Teala'ya ait oldugunu, sebep sayilan seylerin gercekte
musebbepler Gzerinde hig bir tesiri olmadigini, aksine; sebep sayilan seylerden
sonra musebbep sayilan seylerin icat edilmesinin Allah'in bir siinneti oldugunu,
alemde gerceklesen her seyin nedeninin yalnizca Allah Teala oldugunu ve insana



ait isler de dahil olmak Uzere, bitln islerin tek failinin Allah Teala oldugunu
gerektirdigini sanarak "kaza ve kader" konusunda Kur'an'in sarih ve muhkem
ayetleriyle celisen bir goruse sapmislardir.

Bu fikrf azginhigin kot sonuclari, ancak insanin ihtiyari isleri hakkinda ortaya
attiklari bu gérasian, toplumlari nasil felakete disurdtgu incelendiginde asikar olur.
Zira bu akideye gore, insanin yaptigi batin isler, dogrudan dogruya Allah'a isnat
edilir. Kullarin ise, onlarin icat edilmesinde hicbir rolt kalmiyor. Yani; bu gorus
geregince, gerceklesen her olay karsisinda insanin, Allah'in bu olaylar icat etmede
kullandig1 bir ara¢ olmadan 6te hicbir rolt kalmiyor; fiillerin gercek faili Allah'tir ve
faillik acisindan insanin arac olmaktan baska hicbir roli yoktur. Eger bu goris
kabul edilirse, artik hicbir insan yaptigi isten sorumlu tutulamaz.

insanin, yaptigi her isi zorunlu ve mecburi olarak yaptigini, dolayisiyla da hic bir
sorumlulugu olmadigini iceren bu yanlis diisiince, gercekte insanin en 6nemli
ozelliklerinden biri olan 6zgurlik vasfini inkar ederek; hukuki, ahlaki ve egitim
kurumlarinin, 6zellikle de, kanunsal bir diizen olan islam'in tesrii nizaminin bos ve
yersiz oldugu sonucunu dogurmaktadir. Cinkl eger insan, yaptigi islerde 6zgurlik,
irade ve segim hakkina sahip olmazsa, artik Allah'in kullarina vazife ve teklif tayin
etmesine, cennet ve cehennem yaratmasina, sevap ve azab belirlemesine,
kiyamet gununu getirmesine, peygamber gondermesine, imam secmesine ve kitap
indirmesine hicbir neden kalmiyor.

Hatta bu dustnce, tekvini nizamin icat edilmesinin de hedefsiz ve bos bir is oldugu
sonucunu dogurmaktadir.

Zira; Kur'an-1 Kerim'in ayetleri, hadisler ve akli burhanlar, aleminin yaratilisindan
gayenin, insanin kendi iradesiyle, Allah'a ibadet ve kulluk etmekle bir cok ytce
kemallere ulasip, Allah'in 6zel rahmetlerine nail olmak zeminini hazirlamasi
oldugunu ispatlamaktadir.

Oysa; insanin iradesini, 6zgurligunu, islerinde secim hakkina sahip oldugunu ve
yaptigi islerden sorumlulugunu reddetmek, insanin yaptigi islerle yiice mikafatlara
ve kemallere ulasmaya liyakat kazanmasini anlamsiz kilar. Cinku batan bunlar,
ancak 6zgir iradenin oldugu yerde bir anlam tasir. Ozglr iradenin ve secim
hakkinin olmadigi bir yerde ise, mikafat ve liyakat kavramlari anlamini yitirir.
Ozglr iradenin olmadi§i taktirde, insan hayati boyunca kendisine, baskalarina ve
yaraticisi olan Allah'a karsl hic bir sorumluluk duymaz. Sonucta sonsuz nimetleri ve
ilahi nzayi elde etmeye de ¢aba gostermez. Boylece yaratilis hedefinin tam aksine
olan bir yonde hareket eder.

Seyyid Razi, Hz. Ali (a.s)'in s6zlerinden bir kismini iceren biz Ehl-i Beyt dostlarinin
iftihar kaynagi, "Nehc-0l Belaga" kitabinda soyle yaziyor:



"Irak ehlinden olan bir ihtiyar adam Siffin savasindan sonra Hz. Ali'ye (a.s) gelerek;
"Bize Sam'a gidisimizden haber ver; acaba butin bunlar Allah'in kaza ve kaderi ile
midir?" diye sordu. Bunun Uzerine, Hazret uzun bir konusmadan sonra soyle
buyurdu:

"Yaziklar olsun sana! Sanki kaza mutlaka olacak, kader mutlaka gerceklesecek
saniyorsun. Eger bu sekilde olsaydi, sevap ve ikap batil olur, va'd ve vaid de
anlamini yitirirdi. Kotualtk yapanlar kinanmaz, iyilik yapanlar da methedilmezdi.

Bu s6z, bu ummetin Kaderiyecileri ve Allah'in dismanlari olan kimselerin s6zudur.
Allah secim hakkini vererek kullarina hayirlari emretti, uyararak da nehyetti
.Onlara kolay olani teklif etti, zor olanla da yukumlu tutmadi. Az amele cok
mukafatla karsilik verdi. Ona, maglup kilinarak isyan edilmez; kerhen de itaat
edilmez. Peygamberleri, oyun olsun diye gondermedi. Kitabi, kullarina abes olarak
indirmedi. Gokleri, yeri ve ikisi arasinda bulunanlari bos yere yaratmadi. "Bu,
kafirlerin zannidir. Atesteki kafirlere yaziklar olsun!." (70)

Hazret'in bu metin buyruklarindan coskuya gelen o ihtiyar kisi, ayaga kalkarak
Hazret'e hitaben soyle bir siir okumaya basladi:

"Sen o imamsin ki, itaatinle umit ediyoruz,

kurtulus giniinde Rahman Allah'in magfiretini.

Acikladin, dinimizden sliphe ettigimiz konuyu,
mukafatlandirsin, bizden taraf ihsan ile Rabbin seni."(71)

Belki de insanin fitratiyla celisen bdyle bir gorisu savunanlarin olamayacagi akla
gelebilir. Ancak hemen belirtmeliyiz ki, islam Gmmeti icerisinde bu gériisi savunan
bizzat Cebriye ismini alan gruplar oldugu gibi, islam ulemasi, insanin kudret ve
iradesinin yaptigi islerde hicbir tesiri olmadigini ve Allah Teala'nin insanin iradesi
ile birlikte yapmak istedigi isleri icat ettigini savunan Ehl-i Stinnet'in Es'ari grubunu
(72) da ayni kategoride degerlendirmis ve onlari da Cebriye gurubuna dahil
etmislerdir. Biz ileride bu konuyu daha fazla acacagiz.

Bu batil ve insanligin saadetini tehdit eden gérisin yayginlasmasinin en 6nemli
amillerinden biri, MUslumanlar'in zorla basina gecen ve kendilerini Resulullah
(s.a.a)'in halifesi diye tanitan zalim hakUmdarlarin bazi siyasi amaclandir. Zira
onlar kendi zuliUmlerini ve kotd amellerini ancak bu seytani dlsuncelerle
yorumlayarak mesru gosterebilir ve sadece bu gorusler sayesinde mazlum ve
habersiz kitleyi kendi sultalarini kabullenmeye zorlayarak, onlarin harekete
gecmesine, kiyam ve direnislerine engel olabilirlerdi. iste bu nedenle cebir goriisi
insanligin yikilmasina, gerilemesine ve felaket ucurumlarina yuvarlanmasina sebep
olan en belirgin amillerden biri sayilmalidir.



GUnumuzdeki Mislimanlar'in aci durumlarini, kafir stper glclerin tuzagina
dusmelerini, onlarin butln pisliklerine, cinayetlerine ve zulUmlerine maruz
kalmalarini, hak ve hakikat yolu olan islam'dan uzaklasarak kiifre yénelmelerini ve
islam aleminin bu sekilde gerilemesini, simdiki miistekbirlerin, zalimlerin ve
somduraculerin de destekledigi, bu cebir goérasindn biraktigi izler ve neticeleri
olarak gosterebiliriz.

Bu gorusun batil ve zayif yonlerini gorerek onunla muhalefete kalkisan Ehl-i
Sinnet'in "Mutezile" diye taninan diger bir gurubu ise, yine hem ilmi cikarlari
olmadigindan, hem de Masum Ehl-i Beyt imamlari'nin talimat ve buyruklarindan
yararlanmadiklarindan, cebrin reddi ile kamil tevhidin arasinda dogru bir baglanti
kuramayarak, baska bir yanlisliga disup "Tefviz" gbrasiinu, yani insanin ihtiyari
islerinin viicuda gelmesinde Allah'in hig bir roli olmadigi ve tek failin insanin kendi
oldugu disuncesini ortaya atmislardir.

Bu inanca gore, Allah Teala insani yaratmis, daha sonra onu kendi basina
birakmistir. Fiilleri icat eden yalniz insanin kendisidir; Allah'in insanlarin fiillerinde
hicbir etki ve rolii olmadigi gibi, bu gibi isler ilahi failiyetin0 disinda kalmaktadir.

Her seyi yaratan ve varolabilecek butiin mumkinatin yaratilisina tek kaynak olan
essiz Allah'in kudret ve kamil tevhidini sinirlandiran ve imkan vasfini tastyan batin
varhklarin varlklarini Vacip Teala olmaksizin da surdurebileceklerini iceren, bu
gorusin de yanlis bir goris oldugu, Ehl-i Beyt imamlari tarafindan gézler éniine
serilmistir.

Mutezile mezhebine gore, Allah Teala'nin insanin fiilleri Gzerinde hicbir rolt yoktur.
Allah Teala'nin rolii, sadece insanin kendisini yaratmaktir. insan, yaratildiktan
sonra ihtiyari dahilinde olan fiillerini yalnizca kendi kudret ve iradesiyle icat
etmektedir. (73)

Nasil ki, bir fabrikayr yapan muhendisin rolu, sadece fabrikanin kendisini icat
etmek olup, fabrikanin islevinde onun hicbir rold yoksa, Allah Teala'nin isi de,
sadece insanin kendisini yaratmaktir. insani yarattiktan sonra, ne onun iradesinde,
ne de islerinde hicbir etki sahibi degildir.

Bu goruse gore, cihanin sadece ilk icat edilisinde yaraticiya ihtiyaci vardir. Ama
beka ve islevinde yaraticidan mustagnidir. Bu gorusin Allah Teala'nin tevhid-i
ef'ali ilkesiyle celistigi ve bir nevi sirk oldugu aciktir.

Nitekim Es'ariler'in savundugu, insan irade ve kudretinin insanin fiilleri Gzerinde
hicbir etkisi olmadigi ve her seyin dogrudan dogruya Allah Teala'nin irade ve
kudretiyle icat edildigi gortsu de, insanin muhtar olusu ilkesini ihlal ettiginden,
Allah Teala'nin adil olmasi ilkesiyle bagdasmamaktadir.

O halde ne Es'ariler'in savundugu cebir gorisi dogrudur, ne de Mutezililer'in



savundugu tefviz gorusu.

Zira biri, Allah Teala'nin tevhidi ile celisirken, digeri Allah Teala'nin adaletiyle
celismektedir. Hak gorus, Ehl-i Beyt mektebinin ortaya koydugu, insanin muhtar
bir varlik olup, irade ve kudretinin yaptigi fiillerde etkili oldugunu kabullenmekle
birlikte, Allah Teala'nin irade ve kudretinin de her seyde mustakil etken oldugunu
kabullenmek yoludur ki; bu gorlse, daha sonra ele alacagimiz, kaza ve kader
bolumunde aciklik getirilecektir.

Hz. Resulullah ve Ehl-i Beyt imamlari'ndan nakledilen hadisler icerisinde, bu
hususlara tam aciklik getiren hadisler oldugu gibi, az istidatli kisilerin bu konularda
derinlesmelerini yasaklayan hadisler de bulunmaktadir. Bu hadisleri hadis
kitaplarinin "istitaat, Cebir ve Tefviz'in Reddi" ve "ilahi Kaza-Kader, irade, Mesiyet
ve izin" bolimlerinde gérmemiz mimkindur.

insan Muhtar Bir Varliktir

insanin muhtar bir varlik oldugu ve bitiin eylem ve islerini kendi irade ve ihtiyari
ile yaptigi en kesin konulardan biridir. Her insan bitin ruhsal 6zellik ve duygularini
kendi icinde idrak ve ihsas ettigi gibi, boyle bir 6zellige sahip oldugunu da bizzat
kendi idrak ve ihsas etmektedir. insanin bu idraki hata etmesi miimkiin olmayan
ilm-i huzuri tartindendir. insanin ilm-i husuli diye adlandirilan kavramsal
bilgilerinde suphe etmesi veya bu tur bilgilerinde hata ve yanilgiya kapiimasi
imkan dahilinde olabilir. Ama bizzat kendi zatinda idrak ettigi ilm-i huzuri
bolimine giren idrak ve ilimlerinde suphe etmesi veya bu bilgisinde hata ve
yanilgiya diismesi s6z konusu olamaz. insan her seyden siiphe etse bile, kendi
zatinda varligini hissettigi duygu ve ihsaslarinda siiphe edemez. iste insanin
muhtar olusu bu tlrden bir gercektir. Bizim hepimiz, kendi vicdanimiza miracaat
ettigimizde bir s6z0 konusup konusmamakta, bir yemegi yiyip yememekte veya
elimizi hareket ettirip ettirmemekte serbest ve muhtar oldugumuzu
hissetmekteyiz. Bizim hepimiz, acikip da bir yemegi yemeye karar verdigimizde,
susaylp da bir suyu icmek istedigimizde veya temiz ve saf bir yolu tasl bir yola
tercih ettigimizde bunlari yapmaya mecbur olmadigimizi ve istersek bunlarin
tersini de yapabilecegimizin farkindayiz.

Bizim hepimiz, hangi din ve kultlre sahip olursak olalim, buttn insanlarin kanun,
hak ve hukuklara riayet etmesini bekliyor, bunun disina ¢ikanlari kintyor ve hatta
gerekirse, cezalandiriyoruz. Eger insanlar yaptiklari islerde muhtar olmasaydi,
bunlarin hig biri bir anlam tasimaz ve bizim bu yaptiklarimiz zulim ve delilsiz
eylemler sayilirdi. Zira bu taktirde yerin ¢cekim gucuyle duserek birinin kafasini
kiran tasla, baskasinin hakkina tecaviz eden bir insan arasinda bir fark kalmiyor.
Nasil ki, tas yaptigindan sorumlu tutularak kinanip cezalandiriimazsa, bu durumda
insan da ayni hikme girer. O halde insan da yaptigindan dolayi sorumlu tutularak
kinanip cezalandirilamaz. Oysa ki, boyle bir distunce hicbir insanin aklindan bile



gecmez.

Konunun ilging yon( su ki, hatta fikirsel olarak insanin muhtar olmadigini
savunanlarin kendileri bile amele gelince, insanin hadr iradesini kabul etmek
zorunda kaliyorlar. Mesela, birisi onlarin hakkina tecavizde bulunursa, onu kiniyor,
hatta onun cezalandirimasini talep ediyorlar.

Oysa insan har irade sahibi olmazsa, ne onu yaptigi suclardan dolayi kinamak
dogru olur, ne de cezalandirmak. O halde insanin muhtar olusu kesin olup sliphe
goturmeyen bir konudur.

Mevlana'nin insanin Muhtar Olusuna Getirdigi Deliller

Unlii dustinlr ve arif Mevlana, degerli eseri Mesnevi'nin bir cok yerinde insanin
muhtar bir varlik oldugunu ele alarak onu bir ¢cok delillerle ispatlamistir.
Mevlana'nin insanin muhtar olusuna getirdigi delilleri sdyle siralayabiliriz:

1- insan muhtardir. Zira her insanin bizzat kendisi bunu idrak etmektedir. Mevlana
soyle der: "SlUphesiz biz muhtariz. Zira varligi hissedilen bir seyi inkar etmek
olmaz" (74)

2- Insanin secim ve karar almada tereddide diismesi onun muhtar oldugunu
gostermektedir. Mevlana sdyle der: "Yarin bunu mu yapayim? Sunu mu?" demen
ey geng, muhtar olusunun delilidir. iki is arasinda teredd(tte kalmaktayiz. ihtiyar
olmazsa, bu tereddut nasil olabilir? Hi¢ "bunu mu yapayim? Sunu mu?" diyenle iki
eli kolu bagl olan bir olur mu?" (75)

3- Emir, nehiy, va'd ve vaid, sevap ve ceza ihtiyarin varligini kanitlyor. Mevlana
soyle der: "Kur'an bastan sona emir, nehiy ve va'd ve vaidlerle doludur.

Mermer tasina emredildigini kim gormustir? Bu ylce alemi icat eden Allah, nasil
cahilane emir, nehyedebilir? Hicbir kimse, tasa gel demez. Hicbir kimse, ¢akildan
vefa aramaz. Hicbir kimse, tasa gec geldin demez. Hicbir kimse, agaca beni nigin
vurdun demez. Muhtar olandan gayrisine emir, nehiy, 6fke, ikram ve kinama
olamaz." (76)

4- insanin yaptigi islerden lezzet almasi onun muhtar oldugunu kanithyor. Zira
kerhen yapilan islerden lezzet alinmaz. Mevlana bu konuda sdyle der: "Hic kerhen
yapilan islerde lezzet olur mu? Oysa sen gunaha kosa kosa gidiyorsun! Kim boyle
neseyle kerhen yapilan ise gider? Oysa insanlar sapikliga oynayarak gitmekteler."
(77)

5- insanin yaptigi yanlis islerden dolayi pisman olup vicdan azabi duymasi onun
muhtar olusundandir. Mevlana bu konuda soyle der: "Bizim 6fkemiz ihtiyarin
delilidir. Bizim utanc duymamiz ihtiyarin delilidir. Eger ihtiyar olmasaydi, bu utang



duymam nicindir? Bu teessuf etmem, vicdan azabi duymam ve kendimi kinamam
nigindir? Eger cebir olsaydi pismanlik olmazdi, eger zulim olsaydi gzetleme
olmazdi."(78)

Velhasil insanin muhtar olusu vicdani ve acik bir konudur. Bunda siiphe etmek
olamaz. Butun 6gretim, egitim, kanunsal dizenler ve ilahi dinler bu ilke Uzere
kurulmustur.

Ancak butlin bunlara ragmen, bazilarini bdyle bir inanca yonlendiren, insanin

muhtar olusuna yonelik olan bir takim supheler olmustur. Onlar bu stphelerin
cevabinda aciz kalinca, kendi vicdanlarina aykiri olarak boyle bir gértsu kabul
etmek zorunda kalmislardir. Simdi insanin ihtiyari konusunda s6z konusu olan
sUphelerden bazilarina isaret edip cevap verelim.
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ADALET ADALET

insanin Muhtar Olusuyla ilgili Stipheler

Birinci Suphe

insanin iradesi, onun icinde bulunan icgldiler ve meyillerle, toplumsal hayatta
karsilastigi, onu etkileyen bir takim ekonomik ve toplumsal etkenlere tabidir.
insanin aldig1 butin kararlar, bu duygularinin ve toplumsal etkenlerin tesiri altinda
kahnarak alinmaktadir. Ne bu duygularinin varligi ve harekete gecisi insanin
ihtiyari dahilindedir, ne de toplumsal hayatta karsilastigi etkenler. Dolayisiyla bu



etkenlerin tesiri altinda kalinarak alinan kararlar da ihtiyari olamaz.

Cevap: Ne bahsi gecen icsel duygu ve meyillerin varligi ve tesiri inkar
edilmektedir, ne de toplumsal etkenlerin varlik ve tesiri. Ancak hakikat sudur ki,
anilan etkenler sadece insanin karar almasi icin ortam hazirlamaktadir. Yoksa,
insanin aldigi kararlar bunlarin kaginilmaz zorunlu bir sonucu degildir. Yani, bu
etkenler insanin herhangi bir konuda dusunerek karar vermesine sebep olur.
insanin aldi§i karar, bu etkenlerden kaynaklanan zorunlu bir misebbep degildir.
insanin karar asamasinda tereddiide diiserek konunun zarar ve kari tizerinde
teemmul etmesi bunun en bariz kanitidir.

Kisacasi, insanin iradeyle hareket edip, ise koyulmasi ile, hayvanin iradeyle
hareket edip, ise koyulmasi arasinda fark vardir. Hayvan da iradeyle hareket edip
ise koyulur. Ancak hayvanin iradesi, tamamiyla onun icgliduleri ve dogal
meyillerine tabi olup onlarin disina cikamaz. Hayvanin eylem turd timauyle iltizazi
(zevkine dayali) olup, onun icgldduleri ve tabii meyillerine baghdir. Hayvan
herhangi bir hareketi kendi icguduleri ve meyillerine uygun gorarse, hig
disinmeden onun geregini yapar. Ama insan boyle degildir.

ilk olarak; insanin sahip oldugu icglidiilerle, hayvanin icgidileri arasinda biy(k bir
fark vardir. insanin icgtduleri, sadece hayvani icgudiiler olarak adlandirilan
icgudulerle sinirli degildir. insanin icgldileri arasinda, onun insani yapisindan
kaynaklanan guzellige, ylce ahlaki degerlere, ylcelige ve hakikate meyletme gibi
manevi icguduler de vardir. Dolayisiyla insanin hayvani icguduleri bu icgtdulerin
Isiginda calismaktadir.

Sonra; insanin eylem turd tedbiridir. Yani, herhangi bir seyin yalnizca insanin bir
takim icglduleri ve dogal meyillerine uygun olmasi, insanin karar almasinda yeterli
degildir. Aksine, insan herhangi bir seyin onun bir takim icgidi ve meyillerine
uygun oldugunu tasavvur ettikten sonra, sahip oldugu 6zel istidat sayesinde, bir
takim inceleme, mukayese etme ve sonucun ne olacagi hususunda da dislinmeye
baslar. Bu hususta gecmis tecrubelerine bas vurup, bir takim dn kestirmelerde
bulunmaya calisir. Bu seyin dogurabilecegi bitiin mantiki sonuclar ile,
tasiyabilecegi bitin malzumati ve akla gelen bitlin yarar ve zararlarini gdzden
gecirmeye baslar.

Sonucta eger onun yararinin zararindan daha fazla oldugunu gorurse, onu
yapmaya karar verir.

Ama eger onun zararinin yararindan daha fazla oldugunu gorir, mesela, onun bazi
duygularina nispet lezzetli ve yararl oldugu halde, bilahare bir takim daha fazla
zararlari olacagini veya icinde bulunan diger icgtdulerine uygun olmadigini
gorurse, onu yapmamaya karar verir.



iste insanlarin aklani duygularini tatmin etmek amaciyla, bir cok hayvani
duygularina uygun olan eylemleri terk etmeleri, bir bilim adaminin ilmi degerlere
ulasmak gayesiyle butln cismani lezzetleri géz ardi edip, bir cok maddi ve cismi
acilara katlanmasi, bir kahramanin ytksek degerler ugrunda, hatta kendi hayatini
bile feda etmeyi gbze almasi, hasta bir insanin daha hayirli gérdigi sihhatine
kavusmasi icin aci da olsa, severek doktorun bigagi altina yatmasi ve tabiatinin
sevmedigi ilaclar kullanmasi insanin bu 6zelliginden kaynaklanmaktadir.

insanin durumu dis etkenler karsisinda da aynidir. insan dis etkenler karsisinda da
bir konuda karara varmak icin konuyu akh incelemeye tabi tutup zarar ve karini
gdzden gecirmeden karar vermez. insana bu ézelligi sahip oldugu taakkul glicl
vermektedir. insan bu glic sayesinde yiiksek ahlaki degerlere ve toplumsal medeni
yasantiya sahip olup, diger varliklarin kabul edemedigi ilahi emaneti kabul etmeye
liyakat kazanmistir. O halde mezkur suphe insanin muhtar bir varlik olusuna bir
halel getirmemektedir. Dolayisiyla bu stpheye istinat edilerek insanin muhtar bir
varlik olusu inkar edilemez.

ikinci Stphe

Allah Teala, insanin fiilleri de dahil olmak Uzere, cihanda olan her seyi ezeli olarak
bilmektedir. Allah Teala'nin ilminin tersinin de gerceklesmesi mumkun
olmadigindan, isyankarlarin Allah Teala'nin ilmi dogrultusunda isyan etmeleri
gerekir. Aksi taktirde, Allah Teala'nin ilmine ters davranmis olurlar ki, bu muhal ve
imkansizdir. O halde insanin fiilleri de dahil olmak Uzere, her sey Allah Teala'nin
ilmine uygun olarak gerceklesir. Bu durumda artik insanin kendi seciminin ve
ihtiyarinin bir anlami kalmiyor. Demek ki, insan muhtar olmayip, Allah Teala'nin
ilmine uygun olarak hareket etmek zorundadir.

Cevap: Bu sliphe aslinda bir mugalatadan (yaniltmadan) baska bir sey degildir.
Zira Allah Teala'nin ilmi, her seyi oldugu sekliyle bilmekten ibarettir. Bu durumda
Allah Teala insanin fiillerini de oldugu sekliyle bilmektedir. insanin fiilinin mahiyet
ve sekli ise, insanin irade ve ihtiyari dahilinde vaki olmasidir.

Demek ki, Allah Teala'nin bir insanin yaptigi ise olan ilmi, onun kendi irade ve
ihtiyari ile hayir veya ser isleyecegini bilmesinden ibarettir. Yani Allah Teala,
insanin fiilini ihtiyari olma 6zelligi ile bilmektedir. Bu durumda, eger insan muhtar
olmaz ve kendi irade ve ihtiyari ile isini yapmazsa, ilahi ilme ters davranmis olur,
kendi ihtiyar ve iradesi ile yaparsa degil.

O halde mezkur stphe, insanin irade ve ihtiyarina bir halel getirmedigi gibi, aslinda
insanin muhtar olusuna delil olmaktadir.

Ornegin, Allah Teala falan insanin kendi irade ve ihtiyari ile belli bir zamanda
herhangi bir hayir veya ser ameli isleyecegini bilmektedir. Allah Teala'nin bu ilmi, o



kimsenin o isi cebren yaptigi anlamina gelmez. Cunki Allah Teala'nin ilmi iki
bolimden olusmaktadir:

1- Bahis konusu isin vaki olacagi,
2- O isin ihtiyar dahilinde tahakkuk bulacagi

iste ilahi ilmin bu ikinci 6zelligi, o isin insan irade ve ihtiyar cercevesinde tahakkuk
bulmasini ve aksi taktirde Allah Teala'nin ilminin dogru olmayacagini
gerektirdiginden, aslinda insanin muhtar olusunu pekistirmektedir.

Evet, eger Allah Teala'nin ilmi, o isin ihtiyar cercevesinde tahakkuk bulmasina
yonelik olmaz ve sadece o isin aslinin olmasina yonelik olsaydi, boyle bir sonug
dogardi. Oysa ilahi ilmin, Allah Teala'nin her seyi oldugu gibi bildigi anlamina
geldigi aciktir.

Bunu bir misal ile aciklayahm. Nasil ki, bir 6gretmenin, okulunda dersine katilan iki
ogrenciden birinin, son derece tembel oldugundan, yil sonunda okulda kalacagini
ve digerinin de, caliskan oldugundan, yil sonunda sinifl gececegini 6nceden
bilmesi, sorumlulugu 6grenciden kaldirip, 6gretmenin boynuna yuklemez ve
ogrencilerin irade ve ihtiyarlarina bir halel getirmezse, ilahi ilim de aynen boyledir.

Allah Teala'nin da kullarinin ne yapacaklarini 6nceden bilmesi, sorumlulugu onlarin
boynundan kaldirmaz ve onlarin irade ve ihtiyarlarina bir halel getirmez.

Acaba boyle bir durumda 6gretmeni, sen bunu dnceden biliyordun, 6grenci de dyle
olmak zorundaydi, diye suclamak olur mu? Boyle bir suclama karsisinda 6gretmen;
"ben ne yapayim, o kendi irade ve ihtiyari ile dersine calismadi ve sonucuna da
katlanmak zorundadir" demez mi?

iste ilahi ilimde de ayni sey s6z konusudur. Yani, Allah Teala'nin kullarin kendi
irade ve ihtiyarlariyla yapacaklari fiillerini 6nceden bilmesi, ne onlarin ihtiyarlarina
bir halel getirir, ne de onlarin sorumlulugunu kaldirir. Demek ki, ezeli ilahi ilim,
insanin irade ve ihtiyarina bir halel getirmedigi gibi, onu pekistirmektedir. O halde
bu stiphe kdklnden yersiz bir suphedir.

KAZA VE KADER

islami felsefe ve kelam ilminde (zerinde durulan énemli bahislerden biri de, kaza
ve kader konusudur. Bu boliimde, yaratiklar arasinda bulunan nedensellik baginin
olaylari, kesinlik ve 6Ici acgisindan ne kadar etkiledigi ve bu agidan musebbepler
Uzerindeki roll, 6zellikle de insan irade ve ihtiyarinin nedenli mistakil oldugu bahis
konusu edilmektedir. Burada her seyden once kaza ve kader kelimelerinin hangi
anlami ifade ettiklerini aciklamaliyiz.



Kaza ve Kaderin Anlami

Bazen, kaza ve kader kelimeleri birlikte kullanilir ve her seyin alin yazisi anlami
kastedilir. Bazen de, her biri ayri-ayri kullanilir ve her birinden ayri bir anlam
kastedilir.

Kaza kelimesi IUgatte bir seye kesinlik kazandirmak veya bir konuda kesin hukim
vermek anlamini ifade ediyor. Kader kelimesi ise, 6lctli olmak manasini verirken,
taktir etmek, bir seye zat ve sifatlari acisindan dlcu vermek anlamini ifade eder.
Allah Teala'nin "... O bir seye hikmettiginde ona ol der, o da oluverir" (79) ayeti
ile, "Biz her seyi olculu yaratmisiz" (80) ayetinde gecen kaza ve kader kelimeleri
bunun ornekleridir.

Buna gore, ilahi kader ve taktirden maksat, her seyin zat, sifat, mekan ve zaman
acisindan olcusunun Allah Teala tarafindan tayin edilmesi, ilahi kazadan maksat
ise, varliklarin var olmalarinda kesinlik kazanmalarinin Allah Teala tarafindan
saglanmasidir. Allah Teala'nin da ilim, irade ve mesiyet ile islerini yaptigi nazara
alininca, ilahi kaza ve kaderin Allah Teala'nin ilim, irade ve mesiyetiyle ilgili oldugu
anlasihr.

Yine bu tefsire gore, ilahi taktirin ilahi kazadan énce oldugu da anlasilir. Zira bir
seyin kesinlik kazanmasi onun varliginda etkili olan bitin nedenlerin var olmasiyla
olur ki, bu taktiri de icermektedir.

Ayrica ilahi kaza ve kader, ilm-i kaza ve kader ve ayn-i kaza ve kader olmak Uzere,
iki kisma ayrilir. iim-i kaza ve kader Allah Teala'nin, bir seyin zat, sifat, mekan ve
zaman acisindan sahip oldugu 6lcu ile tahakkuk edecegine dair olan kesin ilminden
ibarettir. Ayn-i kaza ve kader ise, o seyin objektif olarak bilinen o6zelliklerle
tahakkuk bulmasinin Allah Teala'ya intisap etmesinden ibarettir.

Ehl-i SUnnet'in meshur kelam kitaplarindan olan "El-Mevakif" kitabinda kaza ve
kader soyle tanimlanmistir: "Es'ari mezhebine gore, ilahi kaza, Allah Teala'nin
nesnenin kendi zarfindaki varligina dair olan ezeli iradesi, ilahi kader ise, nesneyi
zat ve sifat acisindan belli élculerle yaratmasindan ibarettir."

Es'ariler'e gore, ilahi kaza ve kader her seye samildir. Hicbir sey ilahi kaza ve
kader disinda gerceklesmemektedir.

Mutezile mezhebine gore ise, ilahi kaza ve kader insanin iradi fiillerini
icermemektedir. Mutezile mezhebine gore, ilahi kaza ve kaderin insanin iradi
fiillerini de icerdigini sdylemek, insanin mecbur oldugu sonucunu dogurdugundan
ilahi adalet ile celismektedir.

Es'ariler ise, ilahi kaza ve kaderin insanin fiillerini icermedigini sdylemenin, insanin
iradi fiillerinde mustakil olmalarini ve Allah Teala'nin irade ve kudreti disinda



gerceklestigini gerektirdigini, bunun ise sirk oldugunu savunuyorlar.

Nakledildigine gbre, Mutezile mezhebinin Unli alimlerinden olan Kadi Abdulcabbar
(inl(i vezir Sahip bin ibad'in meclisinde Es'ari mezhebinin (inl{ alimi Ebu ishak
isfayarani ile karsilasinca, ona hitaben: "Allah Teala kéti isler yapmaktan
minezzehtir" der. Onun bu sézlerine karsilik olarak Ebu ishak ise, hemen: "Allah
Teala mulkinde kendi istediginden gayri bir seyin olmasindan minezzehtir"
cevabini verir.

Bdylece Kadi Abdulcabbar, Ebu ishak'a; "Siz ilahi kaza ve kaderi genel kabul edip,
her seyi icerdigini kabul etmekle, kétl ve cirkin isleri de Allah Teala'ya nispet
veriyorsunuz. Oysa Allah Teala butun cirkinliklerden ve kotulliklerden
munezzehtir" seklinde ikaz ederken, o da hasmini; "Siz de Allah Teala'nin kaza ve
kaderini genel kabul etmemekle, Allah Teala'nin mulkinde bazi seylerin O'nun
irade ve kudreti disinda vuku bulduguna inaniyorsunuz. Bu ise tevhid ilkesiyle
celismektedir" seklinde sucluyor.

Bu tartisma, tarih boyunca Es'ari mezhebini kabul edenlerle, Mutezile mezhebini
kabul edenler arasinda suregelmistir.

Es'ariler yaratilis ve fiillerde tevhid ilkesine dayanarak Mutezililer'i sirke dismekle
suclarken, Mutezililer adalet ilkesini 6ne ¢ekerek, onlari ilahi adaleti kabul
etmemekle suclamislardir.

Bu arada Mutezililer, ilahi sifatlar konusunda, zatin sifatlar yerinde oldugunu,
Allah'in alim, kadir gibi sifatlarla sifatlanmasinin anlami, zatinin bu sifatlara sahip
olan kimsenin isini gérdiigl anlamina geldigini, yoksa ilahi Zat'ta bu gibi sifatlarin
olmadigini kabullenerek, ilahi Zatl'a sifatlarinin ayri oldugunu ve sifatlarin da Zat-i
ilahi gibi ezeli oldugunu savunan Es'ariler'i, zat ve sifatlar konusunda sirke
dismekle suclamis ve kendilerini, tevhid ve adalet ehli olarak tanitmislardir.

Ancak hakikat sudur ki, Ehl-i Beyt mektebi disinda hicbir grup, ne gercek anlamda
tevhid ehli olabilmistir, ne de adalet ehli. Es'ariler tevhid ilkesini diizeltelim derken,
insanin fiillerinde mecbur oldugu sonucunu doguran insanin irade ve kudretinin
onun fiillerinde higbir etkisi olmadigini savunarak, ilahi adaletle ¢elismis ve ilahi
adaleti inkar etmek zorunda kalmislardir.

Ayrica, Zat-i ilahi ile sifatlarinin ayri oldugunu ve her ikisinin de ezeli oldugunu
iddia ederek de, zat ve sifatlar konusunda sirke dusmuslerdir.

Mutezililer ise, ilahi adalet ilkesini dizeltelim derken, insan iradesi dahilinde
cereyan eden fiilleri, ilahi kaza ve kader disinda koymakla, yaratils ve fiil
boyutunda sirke diismekle birlikte, onlarin blyUk bir cogunlugu, Zat-i ilahi'de
kemal sifatlarinin bulunmadigini ve sadece Zat-i ilahi'nin kemal sifatlarina sahip
olanlarin isini yaptigini iddia etmekle, Zat-i ilahi'yi kemalden yoksun bilmislerdir.



Buna karsilik Ehl-i Beyt mektebi hem Hak Teala'nin zat ve sifatlarinin ayniyetini
kabul ederek, zat ve sifatlar boyutunda hakiki tevhid ehli olmuslardir. Hem de
insanin irade ve kudretinin onun iradi fiillerinde etkili oldugunu ve dolayisiyla
insanin muhtar bir varlik oldugunu kabullenmekle birlikte, insanin iradi fiilleri de
dahil olmak Uzere her seyin ilahi kaza ve kader cercevesinde cereyan ettigini kabul
etmekle, yaratilis ve fiiller boyutunda ilahi tevhidi kabul etmis, ilahi adaletle de
celismemislerdir.

Ehl-i Beyt mektebine gore, insanin iradi fiilleri, hem gergekten insanin kendi irade
ve kudretine mustenittir ve insanin kendisi, kendi fiillerini icat etmektedir, hem de
insanin kendisi ve fiilleri de dahil olmak Uzere her sey, Allah Teala'nin kudret ve
iradesiyle gerceklesmektedir. Dolayisiyla insanin fiilleri de gercekten Allah Teala'ya
istinat edilmektedir.

Burada bazilarinin; "Eger, insanin iradi fiillerini icat eden, gercekten onun kendi
irade ve kudreti ise, bunlari Allah Teala'nin irade ve kudretine istinat etmenin ne
anlami vardir? Ve eger, insanin iradi fiillerinin gercek icat edeni, Allah Teala'nin
irade ve kudreti ise, onlari insanin irade ve kudretine istinat etmek ne anlam
tasir?" seklinde soru yoneltmeleri mumkundur.

Kisacasl, burada soyle bir itirazin olmasi mimkundur: Siz bir taraftan insanin
fiillerini, kendisi kendi kudret ve iradesiyle icat ettigini diyorsunuz. Diger bir

taraftan da, bunlarin Allah Teala'nin irade ve kudretiyle tahakkuk buldugunu
ortaya atiyorsunuz. Bu iki s6z arasinda celiski vardir.

Eger insanin fiillerinin gercek faili Allah Teala ise, insan gercek fail degildir. Eger
gercek fail insanin kendisi ise, Allah Teala gercek fail degildir. Bir seyin meydana
gelmesinde iki gercek failin olmasi nasil tasavvur edilebilir?

Bu suphenin halli icin biz, birden fazla fail ve nedenin bir misebbep uUzerinde nasil
etki edebileceklerini agciklamak zorundayiz.

Ancak bu hususa gecmeden dnce, bir olgu veya nesnenin var olus sebebi olup, onu
tahakkuk ettiren, yani bir olgu veya nesneye varlik veren sebep ve faillerin
birbirine mukayeseyle aralarinda dogan nispeti agiklamamiz gerekir.

Bir olgu ve nesneyi var eden sebep ve failleri birbiriyle mukayese ettigimizde, su
iki durum ortaya cikiyor: SOyle ki; ya o fail ve sebepler, yekdigerine nispetle, bir
olgu veya nesnenin var olmasinda etkili olmalarina ilaveten, kendi aralarinda da
nedensellik bagi mevcut olur ve birbirlerinin nedeni ve misebbebi olurlar, ya da
onlarin kendi aralarinda hicbir nedensellik bagi olmaz ve her biri kendi basina
mustakil bir varlik olup, onlari bir araya getiren ortak noktalari, sadece bir olgu ve
nesnenin icat edilmesinde ortaklasa etkili olmalari olur.

Birinci kisim sebep ve faillere, birbirlerinin boylaminda olan sebep ve failler denir.



ikinci kisim sebep ve faillere ise, birbirlerinin enleminde olan sebep ve failler denir.

Velhasll eger, bir olgu ve nesnenin tahakkuk bulmasinda istirak eden sebep ve
faillerin kendileri arasinda da nedensellik bagi olur ve onlarin arasinda digerlerine
oranla sebep sayilan sebep ve failler ilk 6nce musebbebleri olan 6teki sebep ve
failleri icat ederler, daha sonra da hepsi yani, hem sebep, hem de musebbep olan
sebep ve failler miustereken bir olgu veya nesnenin tahakkuk bulmasinda rol
alirlarsa, bu sebep ve failler birbirlerinin boylaminda olan sebep ve faillerdir.

Ama eger, onlari birbirlerine mukayese ettigimizde, aralarinda bir olgu veya
nesnenin icat edilmesinde musterek olarak rol almaktan baska bir bag bulunmaz
ve kendi varliklari acisindan, aralarinda hicbir nedensellik bagi olmayip, her biri
kendi basina mustakil bir varlik olursa, bu sebep ve failler birbirlerinin enleminde
olan sebep ve faillerdir. Yani onlarin kendileri arasinda hicbir nedensellik bagi
mevcut degildir ve hicbirinin varhgi digerinden kaynaklanmamaktadir. Bu hususu
bildikten sonra simdi donelim kendi konumuza.

Birden fazla fail ve sebebin bir musebbep Uzerinde etki etmesi su sekillerde
olabilir:

a) Birkac fail ve sebebin bir misebbep Uzerinde ortaklasa ve birlikte tesir etmeleri.
Buna ornek olarak, bir bitki tohumunun yesermesinde etkili olan, belli orandaki su
ve sicaklik derecesi gibi sebepleri misal gosterebiliriz.

Aciktir ki, burada farz edilen sebepler birlikte o bitki tohumunun yesermesinde
etkili oluyorlar.

Yahut birkag kisinin ortaklasa kaldirdiklari belli agirliga sahip olan, bir hacmi 6rnek
olarak zikredebiliriz. Bellidir ki, o kisilerin gucu birlikte o hacmin yerden
kalkmasinda etkili oluyorlar.

b) Birden fazla olan sebep ve failin bir seyin meydana gelmesinde birlikte degil de,
birbiri ardina ve pes pese etki etmeleri diistintlebilir. Oyle ki, o seyin varlik siiresi,
o etkenler arasinda bolunur ve her biri bir miktarinda etki etmis olur.

Mesela, belli bir mesafeyi kat etmekte olan bir ucagi diisiinelim. Bu ugagin ugus
suresi, her defasinda yalnizca biri calisan birka¢ motorun calismasiyla saglanabilir.
Bu durumda ucagin ucusa basladiginda birinci motor, daha sonra da ikinci ve
uclncu motor ucusu devam ettirebilir. Burada da birden fazla sebep ve fail ucusu
saglamistir. Ama hepsi birden degil, birbiri ardina ve pes pese ucusu
gerceklestirmislerdir.

) Birden fazla sebep ve fail bir olgu veya nesnenin tahakkuk bulmasinda rol alir.
Ancak su farkla ki, her bir sebebin ve failin tesir etmesi dnceki fail ve sebebin
tesirine bagimhidir. Oyle ki, eger birinci sebep tesir etmezse, ikinci sebep de tesir



etmez vs. buna érnek olarak zincirleme meydana gelen kazalan zikredebiliriz.

Aciktir ki, boyle kazalarda birden fazla sebep ve fail s6z konusudur. Ama birinci
sebep ve fail ikinci sebebin tesirine, o da Uc¢uncl sebebin tesirine vs. yol
acmaktadir.

Yahut bir yazinin yazilmasinda etkili olan birden fazla sebepleri érnek olarak
zikredebiliriz. Bir yazinin yazilmasinda insan iradesi, elin hareketine, elin hareketi
kalemin hareket etmesine, kalemin hareket etmesi de yazinin meydana gelmesine
sebep olur. Burada yazinin yazilmasinda rol alan birkac sebep vardir. Ama her bir
sebebin tesiri kendinden dnceki sebebin tesirine baghdir.

d) Varlik acisindan birbirlerinin enleminde degil de boylaminda olan birden fazla
sebep ve faillerin bir seyin meydana gelmesinde etkili olmasi.

Soyle ki, dnceki farzlarda sebep ve failler varlik acisindan birbirlerinin enleminde
olan sebep ve faillerdi. Yani, onlarin kendi varliklari birbirine bagimli olmayip, hic
biri digerini var eden varlik nedeni degildi.

Mesela, bir ucagin ucus slresince ucusu saglayan birka¢ motorun hicbirinin varlig
diger motordan kaynaklanmiyordu. Keza, belli bir agirliktaki hacmi hareket ettiren
birkag kisinin higbirinin kendi varligi digerinden kaynaklanmiyordu. Bir yazinin
yazilmasinda etken olan, insan iradesi, eli ve kalem misalinde de onlarin hicbiri
digerinin var edici sebebi degildi. Bunlarin her biri, varlik acisindan digerinin
enleminde olan, kendi basina mustakil bir varlikti. Onlari bir araya getiren ve
onlara ortakhk kazandiran husus, sadece onlarin belli bir sey Uzerinde birlikte veya
sira ile yaptiklari tesir idi.

Ancak son ornekte varlik agisindan birbirinin boylaminda olan, yani varlik agisindan
birbirine bagli olup, varligi birbirinden kaynaklanan birden fazla fail ve sebebin bir
sey uzerinde etki yapmasi farz edilmektedir.

Mesela, varlik agisindan giinese bagl olan isin, baska bir sey lizerinde etki
yaptiginda, o etki gercekte hem ginese, hem de isina aittir. Clinkl 1sin ve glines
birbirlerinin enleminde olan iki mastakil varlik degillerdir. Bunlar birlerinin
boylaminda olup, varlik agisindan birbirine bagimli olan iki varliktir. Daha acikcasi,
Isinin varligi gunesten kaynaklanmaktadir ve i1sin giinesin ma'luludur. Dolayisiyla
da 1sinin her tesiri, 1sinin kendisine ait oldugu gibi glinese de aittir. Yani, eger bir
seyin varlik nedeni olan bir sebep, ayni zamanda kendisi bagka bir seyin
musebbebi olur ve varligini baskasindan alirsa, kendisi misebbep olan o sebebin
batln tesir ve isleri, ayni zamanda onun sebebine de atfedilir.

Cunkau ilgili felsefi bahislerinde de kesin burhanlarla ispatlandigi Gzere, misebbep
olan seyin varligi, hakiki sebebinden bagimsiz ve kopuk bir varlk degildir.



Aksine, mlsebbebin varligi tam anlamiyla hakiki sebebinin varligina bagimli olan
ve onun kapsami dahilinde olan bir varliktir.

Dolayisiyla da butln isleri kendi isi oldugu gibi, hakiki sebebinin de isidir.

Simdi Allah Teala ile insanin iradi fiillerine gelelim. Allah Teala ile insan arasinda
olan baglanti gines ve i1sin misalinden daha derin bir baglantidir. Clinkii hem
insanin kendi varligi, hem de sahip oldugu butiin 6zellikleri Allah Teala'ya bagh
olup, Zat-i ilahi'den kaynaklanmaktadir.

Boyle olunca da, insanin butun iradi fiillerinin hem insanin kendisine, hem de ayni
zamanda Allah Teala'ya istinat edilmesi, ne Allah Teala'nin kudret ve iradesini
sinirl kilmak olup, sirk sorununu dogurmakta, ne de insani mecbur kilmak olup,
insanin boynundan sorumlulugu kaldirmamaktadir.

Zira, insanin iradi fiillerinin Allah Teala'nin irade ve kudretiyle yapildigini séylerken
birbirinin enleminde olup, varlik acisindan mustakil olan iki varligin birlikte veya
pes pese bir sey Uzerinde etki ettikleri kastedilmiyor ki, bunun Allah Teala'ya sirk
kosmak oldugu sdylensin, yahut Es'ariler'in iddia ettigi sekilde, asil etki edenin
yalnizca Allah Teala'nin iradesi ve kudreti oldugu, insan irade ve kudretinin ise,
hicbir etkisi olmadigi kastedilmiyor ki, bunun da Allah'in insani mecbur ettigi ve
bunun Allah'in adaletiyle celistigi iddia edilsin.

Aslinda dikkat edilirse, Es'ariler'in iddiasi de sirkten kurtulmamaktadir. Zira
Es'ariler'in bu gorusleri geregince insan, iradi fiillerinde etkili olmayan, yalnizca
kendisine ait olmakla birlikte, Allah Teala'nin irade ve kudreti disinda kalan bir
irade ve kudret sahibi olmaktadir. Asil etkili olan ise, insan irade ve kudretinin
disinda kalan Allah'in irade ve kudretidir.

Bu durumda insana, varlik acisindan Allah Teala'nin irade ve kudreti disinda olup,
etki etmeyen bir irade ve kudret tanimis olurlar ki, bunun kendisi Allah Teala'nin
irade ve kudretini sinirlamak olup, sirk sayilmaktadir.

O halde Es'ariler, bu gorusleriyle insani fiillerinde mecbur kilip Allah'in adaletiyle
celismelerine ilaveten, iddialarinin aksine, tevhid meselesini de
halledememislerdir. Oysa islam'in 6ziinden ibaret olan Ehl-i Beyt mektebi, insanin
kendisini ve sahip oldugu her seyi bizzat insanin kendisine ait bilmekle birlikte,
Allah Teala'ya ait oldugunu, yerde gokte olan her seyin, kisacasi batin varlik
aleminin asil malik ve sahibinin Allah Teala oldugunu vurgulamaktadir. "Butin
goklerin, yerin ve icindekilerin mulkiyeti ve hakimiyeti yalnizca Allah'indir. O her
seye kadirdir." (81)

Baska bir tabirle Ehl-i Beyt mektebine gore, fiillerin insan irade ve kudretine istinat
edildigi dizeyle, Allah Teala'nin kudret ve iradesine istinat edildigi diizey
birbirinden farkhdir. Allah'in irade ve kudretine istinat edildigi dlizey, insanin irade



ve kudretine istinat edildigi diizeyin Gstlinde olan bir dizeydir. Bu diizeyde insanin
kendi varligi, iradesi, kudreti, isini gerceklestirdigi madde ve kullandigi arac
gerecler hep birlikte Allah Teala'nin irade ve kudretine istinat edilmektedir.

Bu durumda insanin kendi irade ve kudretinin, kamil illetin (nedenin) bir parcasi
olarak fiilinde tesir etmesinin, kamil illetin butinunan Allah Teala'ya istinat
edilmesiyle bir celiskisi yoktur.

Zira butin evren her seyiyle birlikte, her hallkarda Allah Teala'ya istinat edilmekte
ve her zaman Allah Teala'ya muhtac olup O'ndan medet almaktadir. Hicbir sey,
hicbir durum ve halde O'ndan mustagni degildir. Her an icin her sey, O'na bagl
olup varligini ve butdn varhk kemallerini O'ndan almaktadir.

Bu durumda insanin iradi ve ihtiyari fiilleri de Allah Teala'ya muhtac olup, ilahi
kudret ve irade dahilinde cereyan etmektedir. Butln evrenin Allah Teala'ya istinat
edilmesi, onlarin kendilerine istinat edilmesiyle bir celiskisi yoktur ki, bir sey
hakkinda, ya Allah'a istinat edilmeli, ya da insana denilsin.

Hayir, bir sey insana nispet verildigi halde, Allah'a da nispet verilmektedir. Her iki
nispet de hakiki nispettir. Oyle degil ki, birine hakiki, digerine ise mecazi olarak
nispet verilsin. Aksine, her iki nispet de hakiki nispet olup, bu nispetler arasinda bir
celiski yoktur.

Cuanku Allah'in irade ve kudreti ile insanin irade ve kudreti birbirlerinin enleminde
olan iki ayri irade ve kudret degil ki, birine nispet vermek, digerine nispet
vermekle celissin. Yani, eger insanin irade ve kudreti Allah Teala'nin irade ve
kudretinin enleminde olan mustakil bir kudret ve irade olsaydi, birini bir seyin
tahakkuk bulmasinda tam neden kabul etmek, digerini de tam neden kabul
etmekle celisirdi. Fakat insanin irade ve kudretinin kendisi, Allah Teala'nin irade ve
kudretinin ma'lul ve musebbebi olduguna gore, insan irade ve kudretinin sebep
oldugu her olgu, ayni zamanda Allah Teala'nin irade ve kudretinin de misebbebi
sayllmakta ve Allah Teala'ya da nispet verilmektedir.

Bu iki nispet arasinda hicbir celiski ve taaruz s6z konusu degildir. Nasil ki, glinesin
musebbebi olan 1sinin musebbebinin ayni zamanda gunese de atfedilip nispet
verilmesi, bir celiski kabul edilmiyorsa, bu hususta aynen oyledir.

Burada so6z konusu olan, Allah'in irade ve kudreti ile insanin irade ve kudreti
birbirinin boylaminda olan iki irade ve kudrettir. Yani, insan varligiyla, iradesiyle ve
kudretiyle Allah'a bagimli olup, O'ndan kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla insanin
irade ve kudreti ayni zamanda Allah Teala'nin irade ve kudretidir ve insan her
seyiyle Allah Teala'ya ait olup, O'nun irade ve kudretine baglidir. iste bunun icindir
ki, Allah Teala'nin buyurdugu gibi; "Bitin alemlerin sahibi olan Allah dilemedikce,
siz dileyemezsiniz." (82)



Goruldagu uzere, Ehl-i Beyt mektebinde hem Allah Teala'nin tevhid-i ef'ali ilkesiyle
celisilmeyip, varlik aleminde yegane muessirin Allah Teala oldugu ilkesi
halledilmistir, hem de insanin iradi fiillerinde kendi irade ve kudretinin gercekten
etkili oldugu aciklanarak, insanin yaptigi fiillerinden dolayi sorumlulugun kendisine
ait oldugu aciklanmis ve Allah Teala'nin adil oldugu ilkesi ihlal edilmemistir.
Dolayisiyla Allah Teala'nin buyurdugu gibi; "...Insanin kazandigi iyilik kendi lehine
ve yaptigi kotilik de kendi aleyhinedir..." (83) Ve "insana calistigindan baskasi
yoktur. Ve insanin her calistigi ileride gérilecektir." (84)

Sonra Es'ariler'in, insanin iradi fiillerinin Allah tarafindan yaratildigina ve insanin
kudret ve iradesinin onlarin meydana gelmesinde hicbir rolii olmadigina kail
olduklari halde, insanin muhtar bir varlik oldugunu ve yaptigi islerden kendisinin
sorumlu oldugunu tevcih etmek icin, ortaya atmis olduklari kesp nazariyeleri de,
hatta kendi bilginlerinin de itiraf ettikleri gibi, bu sorunu halletmekten uzaktir.

Ehl-i SUnnet'in meshur yazarlarindan olan Misirli Ahmet Emin kesp nazariyesini
takrir ettikten sonra soyle der: "Goéruldigu Uzere, bu nazariye konu hakkinda bir
ilerleme veya gerilemeyi arz etmemektedir. Aslinda bu nazariye cebir
nazariyesinin yeni bir ifadeyle ortaya koyulmasindan baska bir sey degildir." (85)

Kesp nazariyesinden neyin kastedildigi hususunda Es'ari bilginleri tarafindan cesitli
aclklamalar yapilmis, hatta bazilari onu anlasilamaz muphem bir nazariye olarak
tanimlamislardir,

Ancak en meshur tanima gore, kesp nazariyesinden maksat, insan fiilinin, insanin
kudret ve iradesinin onun tahakkukunda bir etkisi olmaksizin, insanin kudret ve
iradesiyle zaman acisindan beraber olmasindan ibarettir.

Ehl-i Stinnet'in Unl( kelamcilarindan Kusci kesbin tanimini sdyle yapiyor: "insanin
fillerini kesp etmesinden maksat, insan kudret ve iradesinin insan fiilinin meydana
gelmesinde mahal olmaktan baska herhangi bir tesiri ve etkisi olmaksizin insan
fiilinin kudret ve iradesiyle zaman acisindan beraber olmasidir." (86)

Gorildugu Uzere, Es'ariler'in kesp nazariyesi, Ahmet Emin'in tabiriyle cebir
nazariyesinin yeni bir dil ile ifade edilmesinden baska bir sey olmayip, insanin hir
irade sahibi oldugunu tevcih etmekten cok uzaktir.

Bizim burada fazla bir sey sdylememiz icap etmez. Ancak yine Ehl-i Sinnet'in
muasir buyuk alimlerinden olan El-Ezher merkezinin mudura Seyh Saltut'un konu
hakkindaki sozlerini naklederek bu konuyu kapatmak istiyoruz.

Seyh Saltut konu hakkinda soyle der: "Kesp nazariyesini, insanin kudretinin fiilinde
bir etkisi olmadan yalnizca insan fiili ile kudreti arasindaki normal bir zamandashk
olarak tevcih etmek, lugat ve Kur'an terimleriyle celismesine ilaveten, insanin
mukellef kilinip islerinden sorumlu tutulmasi ve adl-i ilahi meselesini tevcih



etmekten de acizdir. Zira bu taktirde, insan fiili ile kudreti arasindaki zaman
beraberligi, Allah Teala'nin o fiili insanin kudret zemininde icat etmesinden
kaynaklanmaktadir, o fiilin insanin makduru olup, insanin kendi tarafindan icat
edildiginden degil. Dolayisiyla da o fiili insana nispet vermek dogru olmaz. O fiil,
insanin kudreti ile zamandas oldugu gibi, insanin isitmesi, gérmesi ve ilmiyle de
zamandastir.

Bu durumda kudretin insanin isitmesi, gormesi ve ilminden ne farki kalir ki,
yalnizca kudretle zamandas olmak sebebiyle insana nispet verilebilsin."

Saltut daha sonra kendi gorusunu soyle acikliyor: "Benim gortustim sudur ki, Allah
Teala kudret ve iradeyi insanda beyhude ve bos yere yaratmamistir. Aksine, bu
ikisinin insanda var olmasi, insanin mukellef kilinip mUkafat ve cezaya layik
gorilmesi ve fiillerin insana nispet verilmesinin él¢egidir. EGer insan hayir veya ser
yolunu secerse, Allah Teala zorla onu, secimini devam ettirmekten engellemez.
Gergci insanin kudreti ve ihtiyari Allah Teala'nin kudret ve mesiyetine baghdir.

Eger Allah Teala dilerse, insandan hayir iradesini tamamiyla alir ve insani bastan
basa ser sarar. Yahut Allah Teala isterse, insandan serre yonelme cazibesini
kaldirir ve insan tamamiyla hayra yonelir. Ama ilahi hikmet, teklif ve imtihan
konusunda insanin simdiki gérinimua Uzere olmasini iktiza etmektedir. insanin
zatinda fesada yonelis iktizasi da mevcuttur, takvaya yonelis iktizasi da." (87)

Butun bunlardan anlasildi ki, kesp nazariyesi, Ehl-i SUnnet'in kendi buyuklerinin de
itiraf ettigi Gzere, insanin muhtar ve sorumlu olusunu tevcih etmeden acizdir.
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