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  نیقلمرو د

  پناهخسرو  نیعبدالحس: سندهینو

 ﷔ اسلامی شبکۀ الامامین الحسنین - این کتاب توسط مؤسسه فرهنگی تذکر
.بصورت الکترونیکی براي مخاطبین گرامی منتشر شده است  

لازم به ذکر است تصحیح اشتباهات تایپی احتمالی، روي این کتاب انجام گردیده 
  است
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  گفتار  پیش

پرسـش  . ى از مباحث چالش برانگیز روزگار ما، بحث قلمرو دیـن اسـت  یک
اساسى در این حوزه ى فکرى این است که آیا اسلام، آخرین و کامل ترین دین 
الهى و آسمانى، به همه ى مسائل انسـانى، اعـم از دنیـوى و اخـروى، فـردى و      

ر ایـن  اجتماعى، و مادى و معنوى پرداخته است یا خیر؟ و آیـا دخالـت دیـن د   
  عرصه ها، حداقلى است یا حداکثرى؟

واژه هاى حداقلى و حداکثرى، چندان واضح و روشن نیسـتند و پاسـخ    البته
براین اساس، باید این عرصه ها را مسئله  ;دقیق را براى ما به ارمغان نمى آورند

محور بررسى نماییم، و وجود و عدم پاسخ هاى آن مسائل را در دین جستوجو 
نبـوت   داشناسـى، ى خ ژوهش، تنها به گستره ى شـریعت در عرصـه  این پ. کنیم

شناسى، معادشناسى، فقه و حقوق و اخلاق اختصـاص دارد و بـه عرصـه هـاى     
انسان شناسى، اقتصاد، نظام تربیتى، مدیریت، جامعه شناسى، هنر : دیگرى، چون

  ]الف. [و غیره نمى پردازد
  :است نوشتار حاضر، از چند سبک تحقیق استفاده شده در
قلمرو دیـن در عرصـه ى خداشناسـى، نبـوت     (فصل دوم، سوم و چهارم  در

عمدتاً با روش نقلى قرآنى پژوهش شده است و مسـائل  ) شناسى و معادشناسى
چگـونگى شـناخت خداونـد، خداشناسـى فطـرى،      : گوناگون اعتقـادى، ماننـد  

خداشناسى عقلى، عوامل گرایش به شرك، توحید و مراتـب آن، صـفات الهـى،    
شبهات مربوط به شرور، افعال الهى، قضا و قدر الهى، ضرورت بعثـت   هى،عدل ال

پیامبران، شبهات منکران، اوصاف پیـامبران، حقیقـت وحـى، امکـان و انـواع و      
مشخصات وحى، تعریف و تعابیر معاد، امکان و وقوع معاد، شبهات منکران، آثار 

 ـ معاد، منازل آخرت و ثواب و عقاب اخروى، با اسـتمداد  قـرآن، و تـا    اتاز آی
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حدودى از روایات، تبیین و بررسى شده اند و به ندرت به دیدگاه هاى متکلمان 
البته مسائل کلامى منحصر در ایـن سـه عرصـه     ;و حکیمان نیز اشاره شده است

مى توان مسائل مربوط به امامت و مسائل جدید کلامى را از منظر قـرآن  . نیست
 ;تنها به این سه مسئله پرداختـه ایـم   تارین نوشو سنت بررسى کرد، ولى ما در ا

  .زیرا امجهات اصول دین اند
قلمـرو دیـن در عرصـه ى فقـه و     (سبک تحقیق در فصل پنجم و ششم  ولى

تقریباً بسیارى از شبهاتى که در ایـن عرصـه    ;شبهه محور است) حقوق و اخلاق
و بـه خـاطر    ;درجامعه ى ما مطرح بوده، مورد توجه و تحلیل قرار گرفته است

 ووسعت مباحث و مسائل اخلاقى و فقهى بـه تـک تـک آنهـا از منظـر قـرآن       
  .روایات پرداخته نشده است

پایان بر خود لازم مى دانم از همه ى عزیزانى که در شکوفایى این اثر مرا  در
بهویژه از همسر عزیزم که با بازخوانى و کشف کاستى  ;یارى کردند تشکر نمایم

از همکارانم در مرکز مطالعات و پژوهش هاى . خود ساخت هاى آن مرا مرهون
فرهنگى حوزه ى علمیه، کارشناسان، ارزیابـان، حـروف نگـاران، ویراسـتاران،     

خصوصاً از مدیر محترم مرکـز مـدیریت و مرکـز     ;نمونه خوانان و دیگر دوستان
مطالعات و پژوهش هاى فرهنگى حوزه ى علیمه ى قم، جناب حجۀ الاسـلام و  

  .مین سید هاشم حسینى بوشهرى سپاس گزارمالمسل
  ى علمیه ى قم حوزه

  خسروپناه عبدالحسین
  1423رجب  10مصادف با  27/6/81
   ﷒روز میلاد با سعادت امام محمد تقى سال
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مباحث مقدماتى قبل از ورود به بحث اصلى، یعنى گستره ى شـریعت   کلیات
طرح پاره اى ) سى و معادشناسىخداشناسى، نبوت شنا(در عرصه ى ارکان دین 

  :از مباحث مقدماتى ضرورت دارد
مراد ما از دین و شریعت در این نوشتار، معناى لغوى یا معانى مورد نظـر  . 1

متفکران غربى، که با روى کرد جامعه شناسانه یا روان شناسانه، تنها به برخى از 
ن معناى جـامعى از  و هم چنین، نمى توا ;کارکردهاى دین اشاره کرده اند، نیست

جمله آیین هـاى بشـرى و دیـن     ازدین را در نظر گرفت که تمام ادیان موجود، 
این ادیان تفاوت ماهوى عمیقى دارنـد   ;هاى الهىِ تحریف شده را نیز شامل شود

  .و تعریف جامع و مانع براى همه ى آنها ممکن نیست
نـى مـراد مـا از    یع ;در این نوشتار، مقصود نگارنده از دین، اسلام اسـت  پس

  .قلمرو دین دامنه ى مرزهاى مسائلى است که در اسلام بدان پرداخته شده است
و آن این است  ;با تبیین واژگان فوق، محور اصلى تحقیق روشن مى گردد. 2

که آیا اسلام، به عنوان دین جامع و کامل و آخرین دین الهى، بـه عرصـه هـاى    
و حقوق و اخلاق پرداختـه اسـت؟    خداشناسى، نبوت شناسى، معادشناسى، فقه

معـاد،   بـوت، دامنه و قلمرو آن چقدر است؟ آیـا اسـلام در بـاب خداشناسـى، ن    
ى  سعادت و شقاوت اخروى، احکام فقهى و حقوقى و احکام اخلاقى، به نحو اقلّ
عمل کرده است یا به نحو اکثرى؟ آیا به پرسش هاى مربوط به این عرصه ها، به 

  داده است یا خیر؟طور کامل و جامع پاسخ 
پیش از پرداختن به پرسش هاى فوق باید مشخص گردد که آیـا بایـد بـا    . 3

روش درون متنى به این پرسش ها پاسخ داد یا برون متنى؟ بـه عبـارت دیگـر،    
آیا مراجعه به کتاب و سنت در این مورد کفایت مى کند یـا رجـوع بـه منـابعى     

مسلمان و  انرت دارد؟ دین پژوهمانند عقل و تجربه و تاریخ و وجدان هم ضرو
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غیر مسلمان به این پرسش مبنایى و روش شناختى پاسخ هـاى گونـاگونى داده   
  ]1[ .اند که مجال تفصیل آن در این نوشتار نیست

ب و دیـن       دین پژوهان اسلامى متجدد ـ برخلاف دین پژوهـان سـنتى متصـلّ
عقل و وجدان و  پژوهان متجدد غرب زده ـ معتقدند که جمله ى قرآن و سنت و 

تاریخ و تجربه مى توانند در بحث قلمرو دین در عرصه هـاى گونـاگون، مـا را    
اما از آن رو که موضوع این نوشتار، قلمرو دین در عرصه ى ارکـان   ;یارى کنند

هر چند  ;قرآن، سنت و عقل: دین است، مهم ترین منابع تحقیق ما عبارت اند از
عیین قلمرو دین در عرصـه ى اخـلاق و فقـه    تجربه و تاریخ نیز تا حدودى به ت

پس، روشى که مى تواند به پرسش قلمرو دین در عرصه هـاى  . مدد مى رسانند
بنابراین،  ;قرآن و سنت و عقل است هد،مبدأ، معاد، نبوت، اخلاق، و فقه پاسخ د

گروهى از متجددان معاصر که به طرد عقل و استدلال و برهـان حکـم رانـده و    
ه کتاب و سنت محدود نموده اند، راه را از آغاز منحـرف سـاخته و   دین را تنها ب

  .به نتایج نادرستى دست یافته اند
ذکر است که مراد از عقل، نیروى ادراکى انسان است که بـه داده هـا و    شایان

پس، در این گونه مباحث، با . آموزه ها و معلومات قطعى و یقینى دست مى یابد
زیرا عقل ظنى و غیر یقینى،  ;قل تجربى کارى نیستعقل ظنى و غیر یقینى، یا ع

و معـاد وارد شـود و    مبـدأ یا عقل تجربى، نمى تواند در حوزه ى مباحثى چون 
  .پرسش هاى این عرصه را پاسخ دهد

  نمى دانست عقل پـاى سسـت   آن

  
  که سبو دایم زجـو نایـد درسـت     

  
  تو از بس که باشد خیره سـر  عقل

  
  رهســت عــذرت از گنــاه تــو بتــ  

  
  که او افراشـت سـقف آسـمان    آن

  
  تو چه دانى کـردن او را امتحـان    

  
ــر را  اى ــر و خی ــو ش ــته ت   ندانس

  
  امتحان خود را کن آنگـه غیـر را    
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  )مثنوى، دفتر چهارم( 
تجربى و ظنى، عقل جزئى است و محدوده ى آن بیش از ظواهر، آن هم  عقل

  .به طور ناقص، نیست
. عقلى، به کـارگیرى قواعـد منطقـى لازم اسـت    براى بهره گیرى از روش . 4

رعایت شرایط برهان، آدمى را از دام مغالطه مى رهاند و از خطابى سخن گفـتن  
بنابراین، استدلال هاى عقلى باید در قالب  ;و یا شعرى نگاشتن بر حذر مى دارد

شکال نتیجه بخ ن هم چنی ]2[ .انجام پذیرد شقیاس هاى اقترانى یا استثنایى و در اَ
ى صحیح و بهینه از کتاب و سـنت بـه شـرایط و قواعـد و روش هـا و       استفاده

  :از جمله ;رهیافت هایى مبتنى است
  ;توجه به مفاهیم و معانى کلمات در زمان نزول ـ
  ;علم به گونه هاى مختلف زبان قرآن، اعم از شناختارى و غیر شناختارى ـ
  ;ر فهم مفردات قرآنپرهیز از تأثیرپذیرى از تئورى علمى و فلسفى د ـ
  ;در نظر گرفتن قواعد ادبیات عرب ـ
نه و صارفه و لفظى و معنوى و، به طور کلى، قراین  ـ در نظر گرفتن قراین معی

  ;پیوسته و ناپیوسته ى لفظى و غیر لفظى
  ;توجه به ویژگى هاى گوینده، مخاطب و موضوع سخن ـ
  ;...، کنایه، متشابه و عنایت داشتن به الفاظ مشترك، ایجاز، اضمار، مجاز ـ
  ;بهره بردن از روایات مفسر آیات ـ
  .در نظر گرفتن انواع دلالت هاى مطابقى و التزامى ـ

این ضوابط و شرایط ـ کـه بـه تفصـیل در کتـاب هـاى علـوم قرآنـى و          اگر
ـ رعایت نگردند، مفسر قرآن و سنت گرفتارِ تفسـیر بـه     ]3[ تفسیرى بیان شده اند
جاى کشف مراد خداوند، به تطبیق مراد خود بـر آیـات مـى     رأى مى شود و، به
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از این مطلب روشن مى گردد که روش هرمنوتیک فلسفى در فهم متـون  . پردازد
  ]4[. دینى رهزن بوده، تنها تفسیر به رأى رابه ارمغان مى آورد

آن که، فهم قرآن و سـنت امکـان پـذیر اسـت و خداونـد سـبحان و        خلاصه
ان بشرى با ما سخن گفته و بـا گفتـه هـاى خـود در صـدد      پیشوایان دین، با زب

پس باید به گونه اى سخن بگویند که انسان هـا مـراد    ;هدایت انسان ها بوده اند
  .آنها را بفهمند

ضمن، زبان قرآن، معنا دار و واقع نماست، هر چند از کنایه و استعاره نیـز   در
لهى رعایت قواعـد امـرى   بنابراین براى کشف مقصود ا ;در آن استفاده شده است

  .ضرورى است
روى کردهاى گوناگونى در مغرب زمین و جهان اسلام نسبت به مسئله ى . 5

ولى  ;قلمرو دین وجود دارد که تفصیل آن در کتاب گستره ى شریعت آمده است
در باب قلمرو دین در عرصه ى ارکان دین، یعنى خداشناسـى، نبـوت شناسـى،    

  :حقوق، دو دیدگاه کلى وجود داردمعادشناسى و اخلاق و فقه و 
  روى کرد حداکثرى: نخست دیدگاه
متفکران اسلامى بر این باورند که دین در باب خداشناسى، معاد، نبـوت،   اکثر

بر این اساس، دین اسـلام بـه تمـام     ;اخلاق و حقوق، حداکثرى عمل کرده است
عه به قرآن پرسش هاى مربوط به این حوزه ها پاسخ داده است که با روش مراج

نیـز بـا ایـن     گارنـده ن. و سنت و بهره گیرى از عقل مى توان به آن دست یافت
  .لذا در سرتاسر این نوشتار به اثبات آن پرداخته است ;دیدگاه هم عقیده است

  روى کرد حداقلى: دوم دیدگاه
از نویسندگان بر این عقیده اند که دین در باب جهان بینـى و عقایـد و    برخى

نمى توان اثبات کرد که دیـن در بـارهى    ;ه، حداقلى عمل کرده استاخلاق و فق
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ذات و صفات خداوند، حداکثر ممکن را گفته و یا تمام پرسش هاى مربـوط بـه   
چنـین احکـام    هـم  ;معاد، قیامت، سعادت و شقاوت اخروى را پاسخ داده است

 ـ   ;اخلاقى نیز اقلى بیان شده است ن، زیرا بیش تر ارزش هاى بیـان شـده در دی
ارزش هاى خادم هستند که تغییرپذیر و تابع زندگى بشرند و تنهـا یـک درصـد    

وضـعیت احکـام فقهـى و    . ارزش هاى مخدوم و ثابت در دین یافت مـى شـود  
  ]5[. حقوقى دینى نیز همین گونه است

به تفصیل در بحث قلمرو دین در عرصه ى عقاید و اخـلاق و فقـه،    نگارنده،
ولى اشاره به چند  ;بررسى این دیدگاه خواهد پرداختبه تبیین و تحلیل و نقد و 

ـى       ;نکته ضرورى است نخست آن که، بسیارى از نویسـندگانى کـه بـه دیـن اقلّ
حـالى کـه اگـر     در ;معتقدند، منابع دین را به قرآن و سنت اختصاص مى دهنـد 

مانند سایر دین پژوهان اسلامى، عقل را به عنوان منبع دینى معرفى مـى کردنـد،   
  .ل در عرصه ى عقاید به دین اقلىّ قایل نمى شدندلااق

م این که، تعیین اقلىّ یا اکثرى دین، دقیقـاً بـه اهـداف دیـن بسـتگى دارد      دو .
برخى گمان کرده اند، هدف دین، پاسخ دادن به تمام نیازهـاى بشـرى اسـت، و    
چون کتاب و سنت این هدف را، به طور کامل، تأمین نمى کند، پس دین اسـلام  

قلمـرو حـداقلى را    ،یعنى با یک انتظار حداکثرى از دیـن اسـلام  . لى استحداق
در حالى که اگر از ابتدا به انتظار اعتـدالى معتـرف مـى شـدند،      ;نتیجه گرفته اند

یعنى اگر هدف دیـن، تـأمین هـدایت و     ;قلمرو اعتدالى را نیز استنتاج مى کردند
معارف مورد نیـاز آن را   سعادت آدمى باشد، دین اسلام تمام وسایل و احکام و

البتـه در تـأمین ایـن     ;پس دین اسلام حداقلى نیست ;معرفى و ارائه کرده است
هدف، یا مستقیماً مطالب خود را بیان نموده و یا روش هـاى تحصـیل آن را بـه    

  .مخاطبان عرضه کرده است
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آموزه هاى اعتقادى، هم چون ریشه ى درخت آدمى اسـت کـه اعمـال و    . 6
این آمـوزه هـا یکـى از مهـم تـرین      . ار او از آن سرچشمه مى گیردرفتار و کرد

. نیازهاى دینى بشرند و منابع دین نیز بیش از امور دیگر بـه آن پرداختـه اسـت   
) معادشناسـى خداشناسـى، راهنماشناسـى و   (قرآن مجید مملو از آیات اعتقادى 

علم (ید قبل از شروع بحث قلمرو دین در عرصه ى عقاید، باید دانش عقا. است
را تعریف کنیم، تا روشن شود که آیا گستره ى متون و منابع دینى، در این ) کلام

عرصه، حداقلى است یا حد اکثرى؟ و آیا به تمام مسائل اعتقادى پرداخته اسـت  
از  ;اسلامى علم کلام را به شیوه هاى مختلف تعریف کرده انـد  متکلمان.یا خیر؟
پـس   ;...و اسـلوب فکـرى، فایـده و    تعریف به موضـوع، غایـت، روش   : جمله

شناخت موضوع، غایت و فایده، و روش و اسلوب علم کـلام بـه تعریـف ایـن     
علم کلام مقصود از موضوع، محور اصلى اى اسـت   موضوع.دانش کمک مى کند

متکلمـان اسـلامى دربـاره ى    . که محمولات مسائل علم بر آن حمل مى شـوند 
موجـود بمـا هـو    ) الـف .فاوتى داشته اندتبیین موضوع علم کلام، دیدگاه هاى مت

موجود برخى از متکلمان، موضـوع علـم کـلام را ـ هماننـد موضـوع فلسـفه ـ         
  ]6[. هستى، از حیث هستى بودن دانسته اند

چند پاره اى از طرف داران این دیدگاه براى تمـایز ایـن دو دانـش، قیـد      هر
متکلمـان   ]7[. انـد  را به موضوع علـم کـلام افـزوده   » على سبیل قانون الاسلام«

اشعرى در برابر این روى کرد به چالش افتاده و نقدها و دفاعیه هایى را مطـرح  
  ]8[. نموده اند
ذات خداوند عده اى از متکلمـان، موضـوع علـم کـلام را ذات خداونـد      ) ب

بر این اساس، در این دانش از صفات ثبوتیه و سـلبیه و افعـال الهـى     ;دانسته اند
  ]9[ .بحث مى شود
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ذات خداوند و ممکنات شمس الدین محمد سمرقندى، از متکلمـان اهـل   ) ج
  ]10[ .سنت، وجود خداوند و ممکنات را موضوع علم کلام معرفى کرده است

عقاید دینى بعضى از متکلمان موضوع علم کـلام را اوضـاع شـریعت، یـا     ) د
  ]11[ .عقاید دینى، یا عقاید ایمانیه دانسته اند

ع موضوعات در علم کلام، نتوان موضوع مشخصى را بـه  با توجه به تنو شاید
زیرا ذات، صفات و افعال حق تعالى موضوع مسـائل ایـن    ;این دانش نسبت داد

  .علم اند و دانش کلام نیز به اثبات ویژگى هاى آنها مى پردازد
 ;علم کلام علم کلام، ثمره ها و غایت هاى علمى و عملى فراوانى دارد غایت
  :از جمله

  ین پژوهىد - 1
از مهم ترین فواید علم کـلام، ایجـاد معرفـت تحقیقـى و دیـن پژوهـى        یکى

عالمانه نسبت به مسائل اعتقادى است که آدمى را از مرز تقلید به منـزل تحقیـق   
  .وارد مى سازد

  دفاع از حریم عقاید -.2
کلام، این توانایى را به مؤمنان مى دهد که در برابر شبهات، از اعتقـادات   علم

  .نى دفاع نماینددی
  هدایت گرى - 3
شک، با پیدایش معرفت یقینى و مستدل نسبت به گزاره هـاى اعتقـادى و    بى

توانایى دفاع از آنها و پاسخ به شبهات دینى، بعـد هـدایت و ارشـاد آدمـى نیـز      
  .تقویت مى گردد

توجه به فواید و غایت هـاى سـه گانـه، نقـش پـاس دارى از سـنگرهاى        با
به همین . اه علم کلام و منزلت متکلمان اسلامى روشن مى شوداعتقادى و جایگ
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دلیل، پیشوایان دین اسلام به این امر اهتمام ورزیده و بزرگانى چون هشـام بـن   
صورت مباشـر،   هحکم و مؤمن الطاق را تشویق و حتى خود پیشوایان معصوم، ب

  .به این وظیفه ى مهم پرداخته اند
چند وظیفه ى مهم را به عهده دارنـد و در  و روش علم کلام متکلمان  وظایف

  :از جمله ;هر یک به روش خاصى عمل مى نمایند
  ;)به روش درون دینى(استخراج گزاره هاى اعتقادى از منابع دینى . 1
  ;تنظیم گزاره هاى اعتقادى و تبویب آنها. 2
به روش درون دینى و مراجعه به منـابع  (تبیین مفاهیم گزاره هاى اعتقادى . 3
  ;)تلغ

به روش عقلـى، تجربـى، شـهودى و    (اثبات مدعیات گزاره هاى اعتقادى . 4
  ;...)نقلى، مانند برهان امکان و وجوب و برهان نظم و

  .پاسخ به شبهات منکران و معاندان. 5
. علم کلام متکلمان تعاریف گوناگونى براى این دانش ارائه نموده انـد  تعریف

ت آن و وظایف متکلمان تعریف کرده اند و برخى از محققان، علم کلام را به غای
ى دلایل عقلى بر عقاید دینى و رد بدعت گـذاران   آن را متکفلّ احتجاج و اقامه
  ]12[. و منحرفان معرفى نموده اند

به اعتقاد  ]13[. میثم بحرانى علم کلام را علم اصول عقاید تبیین نموده است ابن
ایى اثبات عقاید دینى را بـه انسـان   مواقف، دانش کلام علمى است که توان مؤلف

ــد ــى کن ــا م ــق لاهیجــى آورده اســت  ]14[. عط ــف را محق ــن تعری ــبیه ای  ]15[ .ش
از طریق دلایل یقینى  دىشارحمقاصدنیز علم کلام را علم به قواعد شرعى اعتقا

  ]16[. دانسته است
  :، در تعریف علم کلام مى فرماید)ره(مطهرى استاد
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ه ى عقاید اسلامى، یعنى آنچـه از نظـر اسـلام    کلام علمى است که دربار علم
به این نحو که آنها را توضیح  ;باید بدان معتقد بود و اعمال داشت، بحث مى کند

  ]17[ .مى دهد و دربارهى آنها استدلال و از آنها دفاع مى نماید
برگزیده از علم کـلام بـا اسـتمداد از رسـالت متکلمـان و اهـداف و        تعریف

این دانش و با الهام از تعریف اسـتاد مطهـرى عبـارت     موضوعات و روش هاى
که به استنباط، تنظـیم، تبیـین و اثبـات گـزاره هـاى اعتقـادى،        دانشى :است از

براساس شیوه هاى مختلف استدلال مى پـردازد و بـه اعتـراض هـا و شـبهات      
  ]18[ .مخالفان پاسخ مى دهد

بـراى ایـن دانـش، در    استعمال واژه ى کلام . 1نکته درباره ى علم کلام  چند
م رواج یافتــه، ولــى محتــواى دانــش کــلام، از آغــاز رســالت پیــامبر   قــرن دو

اصولا تبیین گزاره هـاى اعتقـادى و دفـاع از    ] 19[. مطرح بوده است ﷑اسلام
و عالمان دیـن منتقـل شـده     وایانى پیامبر است که به سایر پیش شبهات، وظیفه

  .است
تلفى براى علت نام گذارى علم اعتقـادات بـه کـلام ذکـر شـده      دلایل مخ. 2
از جمله این که یکى از چالش هاى رایج در مسـائل اعتقـادى، در عصـر     ;است

لـذا نـام کـلام را     ;ى حدوث و قدم کلام الهى بوده اسـت  آغازین اسلام، مسئله
  ]20[. براین دانش نهادند

یـا  » الکلام فى کذا«عبارت دیگرى، مانند آغاز شدن ابواب این علم با  وجوه
نیز براى وجه تسمیهى این دانش بیان شده ... توانایى بر مناظره در عقاید دینى و

  ]21[. است
مهـم تـرین عامـل بالنـدگى آن،     . دانش کلام بسـیار متحـول و پویاسـت   . 3

موضوعات متنوع و متعددى است که از علوم دیگر مى گیرد و بـه همـین دلیـل    
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رشد و بالندگى در . ن دانش بر تولید کنندگى آن غلبه داردنیز، مصرف کنندگى ای
شـده   نىعلوم تجربى و عقلى و شهودى، موجب بروز پرسش ها و شـبهات نـوی  

است و متکلمان اسلامى باید در دفاع از حریم اسلام، پاسخ مناسبى به آنها ارائه 
و همین امر سبب طـرح مسـائل جدیـدى در عرصـه ى کـلام گردیـده        ;نمایند
اعصار گذشته، مسائلى مانند جواز و امتنـاع نسـخ، خلافـت و امامـت،      در.است

اراده ى الهى و شرور، عدل الهى، حکمت الهى، قضا و قدر الهى، جبر و اختیـار،  
صفات بارى تعالى، حدوث و قدم قرآن، حقیقت ایمان، برزخ و معـاد، رابطـه ى   

با پرسش هـاى   الحمطرح بوده است، اما ... اعمال دنیوى با سعادت اخروى و 
جدیدى، مانند رابطه ى عقل و دین، رابطه ى علـم و دیـن، رابطـه ى اخـلاق و     
دین، رابطه ى دین و دموکراسى، رابطه ى دین و آزادى، نسـبى گرایـى معرفـت    
دینى، قرائت هاى مختلف از دین، پلورالیسـم دینـى، سـکولاریزم، کارکردهـاى     

  ]22[ .هستیم وردین، زبان دین، تجربهى دینى و غیره روبه 
این مطالب روشن مى گردد که در واقع، کلام جدید، دانشى در مقابل کـلام   از

ى همان دانش است کـه بـا پرسـش هـا و روش هـاى       قدیم نیست، بلکه ادامه
البته مدل هاى مختلفى از کلام در غرب وجود دارد  ;جدیدى روبه رو شده است

  ]23[. که هیچ سنخیتى با کلام اسلامى ندارد
_________________________  

  .نویسنده در کتابگستره ى شریعتبه این مسائل پرداخته است] . الف[
و انتظارات بشـر از  » روش شناسى دین پژوهى«کلام جدید، گفتار : ك.براى اطلاع بیش تر ر] . 1[

ایان، در این دو کتاب، دید گاه هاى مختلف ظاهرگر. »روش شناسى انتظار بشر از دین«دین، فصل 
  .تبیین و تحلیل شده است... اهل حدیث، اخباریون، فلاسفه، ایمان گرایان، تجربه گرایان و 

  .شرایط و موانع قیاس هاى منطقى در کتاب هاى منطق بیان شده است] . 2[
  .على اکبر بابایى و دیگران، روش شناسى تفسیر قرآن، زیر نظر محمود رجبى: ك.ر] . 3[
  .»پیش فرض هاى گستره ى شریعت«یعت ، گفتار سوم، گستره ى شر: ك.ر] . 4[
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  .، بسط تجربه ى نبوى»دین اقلى و اکثرى«عبدالکریم سروش، : ك.ر] . 5[
  .76، ص 1سعدالدین تفتازانى، شرح المقاصد، ج ] . 6[
  .8فیاض لاهیجى، شوارق الالهام، ص ] . 7[
 ـ7قاضى عضدالدین ایجـى، المواقـف فـى علـم الکـلام، ص      ] . 8[ ، ص 1رح المقاصـد، ج  ، ش ـ8ـ

  .179ـ178
  .7المواقف فى علم الکلام، ص ] . 9[
  .9، و شوارق الالهام، ص 180، ص 1شرح المقاصد، ج ] . 10[
  .466، و ابن خلدون، مقدمه، ص 42فیاض لاهیجى، گوهر مراد، ص ] . 11[
  .458مقدمه ابن خلدون، ص ] . 12[
  .6قواعد المرام، مقدمه ى کتاب ص ] . 13[
  .7المواقف، ص  ] .14[
  .5شوارق الالهام، ص ] . 15[
  .165، ص 1شرح المقاصد، ج ] . 16[
  .9، ص )کلام(مرتضى مطهرى، آشنایى با علوم اسلامى ] . 17[
  .11عبدالحسین خسروپناه، کلام جدید، ص : ك.براى توضیح بیش تر ر] . 18[
  .1، ح 271، ص 37، توحید صدوق، باب 59، ص 1اصول کافى، ج ] . 19[
 ;164، ص 1شـرح المقاصـد، ج    ;9المواقـف، ص   ;30، ص 1شهرستانى، ملل و نحل، ج ] . 20[

  .465مقدمه ى ابن خلدون، ص 
  .73ـ71على ربانى، در آمدى بر علم کلام، ص : ك.ر] . 21[
  .22ـ21کلام جدید، ص ] . 22[
کـلام  : ك.جدیـد ر براى اطلاع بیش تر به دیدگاه برگزیده ى مؤلف در تفاوت کلام قـدیم و  ] . 23[

  .20ـ19جدید، ص 
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قلمرو دین در عرصه ى خداشناسـى مباحـث الهیـات، خصوصـاً      خداشناسى
و ایـن   ;خداشناسى، در قرآن به صورت جدى مورد توجـه قـرار گرفتـه اسـت    

عنایت شاید بدان جهت باشد که آغاز و انجام حیات بشرى از مهم ترین مسائل 
و  ایـم، از کجا آمده ایم، چرا آمـده  : نندپرسش هایى ما. آدمیان به شمار مى آید

در کجا هستیم و در نهایت به کجا مى رویم، فلسفه ى زیستن ما را در بر دارنـد  
  .که هر انسان عاقلى مى خواهد پاسخ مناسبى براى آنها بیابد

بر این باور است که قلمرو دین اسلام در عرصـه هـاى خداشناسـى،     نگارنده
یعنى دین به تمام نیازهاى بشر در  ;داکثرى استنبوت شناسى و معادشناسى، ح

این محورها پاسخ داده است و با مراجعه به قرآن و سنت و عقل، مى توان ایـن  
  .دیدگاه را اثبات نمود

از نویسندگان در برابر دیدگاه حـداکثرى، نظریـه ى حـداقلى را ادعـا      برخى
، رستاخیز و سعادت کرده اند و معتقدند که دین در باب خداشناسى، معاد، قیامت

  .و شقاوت اخروى به نحو اقلىّ عمل کرده است
کس نمى تواند اثبات کند که دین دربارهى ذات و صفات  هیچ:مى گویند آنان

بلکه عکس این مطلـب بسـیار مقبـول تـر      ;خداوند حداکثر ممکن را گفته است
ما َ�عْزُبُ وَ  (:است، براى مثال، ما معتقدیم هیچ چیز از علم خداوند پنهان نیست

رضِْ وَ لا ِ� ا�س� 
َ
ة ِ� الأْ اما دربارهى نحـوه ى علـم   ] 1[ )ماءِ َ�نْ رَ��كَ مِنْ مِثقْالِ ذَر�

خداوند به این عالمَ، ملاصدرا هشت نظریه را مطـرح کـرده و نظـر خـود را در     
ى هشتم ارائه داده است که به هیچ وجه نمى توان گفت که رأى مختـار او   نظریه

اگر بنا بود دیـن در ایـن زمینـه هـا حـداکثر      . ى ارتودوکس دینى استلزوماً رأ
و حال که نگفته و اختلاف  ;بسیار بیش از این ها مى گفت ایدممکن را بگوید، ب

  ]2[. حکماى الهى بر آن گواهى مى دهد



16 
 

  :زیرا ;استدلال براى اثبات اقلى بودن دین ناتمام است این
 ;لیل ضعف ادراکى انسان، ناگفتنى اسـت پاره اى از مسائل اعتقادى، به د - 1

بنابراین، سکوت متون دینـى و   ;مانند شناخت ذات و کنه حق تعالى و صفات او
محدودیت عقل در درك این حقایق دلالتى بر حداقلى بودن دیـن ندارنـد وایـن    

است کـه قابـل    لىزیرا بحث اصلى در مسائ ;دسته از مسائل تخصصاً خارج اند
  ;درك آدمى اند

مسـائل   ;برخى از مسائل کلامى در هدایت و سعادت آدمى نقشى ندارند - 2
لذا دین نیز به این گونه مسائل نپرداخته است و این سکوت  ;بسیار جزئى قیامت

زیرا حداقلى یا حداکثرى بـودن دیـن را    ;نیز بر حداقلى بودن دین دلالتى ندارد
  ;باید با اهداف اصلى دین سنجید

ل اعتقادى در قرآن و سنت بیان یـا تحلیـل نشـده    گرچه برخى از مسائ - 3
و عقل در تحلیل و تبیـین ایـن مسـائل     ;ولى یکى از منابع دین، عقل است ;اند

تواناست و چون نویسنده ى محترم دین را منحصر به قرآن و سنت دانسـته، بـه   
  ;دین اقلى فتوا داده است

گونـه مسـائل    اختلاف حکمیان دلیل بر نپرداختن کتاب و سنت به ایـن  - 4
بلکه، چون حکما تنها با روش عقلـى بـه حـل ایـن گونـه مسـائل مـى         ;نیست

در حالى که قرآن و سنت تبیین هاى روشـنى  . پردازند، گرفتار اختلاف شده اند
از مسائلى چون علم الهى داده اند که اگر حکما از آن بهره منـد مـى شـدند، تـا     

  .حدودى اختلافشان زدوده مى شد
ثبات مبدأ و معاد، علاوه بر راه هاى عقلى، راه هاى فطرى را نیز براى ا قرآن،

ما در این بخش، خداشناسى فطرى را بر خداشناسـى عقلـى    ;مطرح کرده است
البته قبل از پرداختن به خداشناسى فطـرى، لازم اسـت بـه ایـن      ;مقدم مى کنیم
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و پاسـخ  یـا خیـر؟    استمسئله بپردازیم که آیا اساساً شناخت خدا امکان پذیر 
  .هاى ارائه شده به آن را بررسى کنیم

شناخت الهى پرسش آغازین و بسیار مهم در باب خداشناسى ایـن   چگونگى
است که، آیا شناخت خدا امکان پذیر است و مى تـوان نسـبت بـه او شـناخت     
یقینى به دست آورد؟ متفکران پاسخ هاى گوناگونى به این پرسش داده انـد کـه   

  :عبارت اند از
لم به ذات و کنه خدا امکان پذیر نیست، ولى مى توان نسبت به صفات ع - 1

ایـن گـروه نامتنـاهى بـودن ذات بـارى و      . الهى شناخت یقینى بـه دسـت آورد  
بـه نظـر   . محدودیت و ضعف قوه ى ادراکى بشر را علت این استحاله دانسته اند

دن صفات الهـى  بو ىنگارنده، این گروه از یک نکته غافل مانده اند و آن، نامتناه
  .است که بر اساس دلیل آنان شناخت صفات الهى نیز ناممکن خواهد بود

پس  ;علم به ذات و صفات الهى، به دلیل نامتناهى بودنشان، محال است - 2
زیـرا   ;این سخن و استدلال اخـص از مدعاسـت  . خداشناسى امکان پذیر نیست

 ;است، نه مفهوم آنهـا  آنچه نامحدود و نامتناهى است، وجود ذات و صفات الهى
قـدرت الهـى،    ى،مفاهیمى مانند علم بار. لذا مفهوم این حقایق قابل تصور است

حکمت و عدل الهى و غیره کاملا شناخته شده و عقلا قابل اثبات اند، گرچه کنه 
به عبارت دیگر، قوه  ;و حقیقت مصداق عینى و خارجى آنها قابل ادراك نباشند

جز ادراك مفاهیم کلى ندارد و کار او شناخت حقایق ى عاقله ى بشر وظیفه اى 
گرچه مفاهیم ادراك شده داراى حیثیت  ست،خارجى به طور مستقیم و مباشر نی

 حکایت از خارج اند و معناى روایت»    ـب َتج حـولِ کمَـا ا نِ العقُ ع ب ج نَّ االلهَ احتَ ا
صارِ ب نِ الأَ است از عقول بشرى نیـز  خداوند همان گونه که از چشمان پنهان (» ع

 امتنـاهى این است که، علم بـه ذات و صـفات الهـى بـه دلیـل ن     .) محجوب است
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ذات بارى تعـالى  ) االله(بودنشان محال است، اما چون منظور از کلمه ى جلاله ى 
است، نه مفهوم ذات، بنابراین، مفهوم ذات و صفات بارى براى بشر قابـل فهـم و   

  .درك است
قابل شناخت اند، ولى وجود خارجى آنها قابـل اثبـات   مفاهیم نامحدود  - 3
زیرا گزاره هاى دینى به دلایل بى معنایى، تجربه ناپـذیرى یـا زمـانى و     ;نیست

ایـن ادعـا، کـه برگرفتـه از مبـانى       ;مکانى نبودن و غیره، اثبات شـدنى نیسـتند  
علاوه بـر متـد    زیرا ;پوزیتیویسم و شناخت شناسى کانت است، ناتمام مى باشد

در  ;حس و تجربه، روش عقل نیز براى اثبات پاره اى از قضـایا کـار بـرد دارد   
ضمن، براى درك عقلانى بعضى از حقایق، هیچ نیازى بر زمانى یا مکانى بـودن  

  .آنها نیست
مفاهیم نامحدود قابل شناخت اند و اثبات خارجى آنها ممکـن اسـت و    - 4

این سـخن  . ه دست مى آیدحقیقت وجودى آنها نیز با علم حضورى و شهودى ب
تمام است و ما در بحث فطرت به آن خواهیم پرداخت و اگـر قـدرى در آیـات    

زیـرا   ;تالهى توجه کنیم، به این حقیقت خواهیم رسید که مى توان خدا را شناخ
اوصاف و افعال فراوانى به حق تعالى نسبت داده شده و خداوند با این اوصاف و 

اگر بنا باشد که این الفاظ بدون فهـم   ;گفته استانتساب با مخاطبان خود سخن 
هیچ معنایى به مخاطبان عرضه شود، چندان حکیمانه بـه نظـر نمـى رسـد و بـا      

روشـن مـى     ﷒از این جا، معناى جمله ى امام باقر. الوهیت او سازگار نیست
  :شود که مى فرماید

لَّما« م فى ادَقِّ  کُ کُ هام و تمُوه باَِ زْ یمم کُ َلی ا ود ْرد م ُکم لُ ثْ لوُقٌ م آنچـه در   ;معانیه مخْ
  ]3[. اذهان شما با دقیق ترین معانى تصور شود، همانند شما مخلوق مصنوع است
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پس تصور خـدا، غیـر    ;تصورات ذهنى، مخلوق ذهن و نفس آدمى است زیرا
 ـ  ;از وجود خداست، گرچه حاکى از اوست وم نتیجه آن که، با علم حصـولى، مفه

خدا و صفات و افعال الهى را درك و اثبات مى کنـیم و بـا علـم حضـورى، بـا      
و فقر  صشایان ذکر است که وجود آدمى، به جهت نق. وجود او ارتباط مى یابیم

وجودى، با علم حضورى هم نمى تواند به کنه نامحدود الهى دسـت یابـد، ولـى    
  .توان تحقق ارتباط وجودى را دارد

ى فطرت بر وزن فعلَۀ، مصدر نوعى است و بـر نـوع    فطرى واژه خداشناسى
زیرا آفرینش انسان به گونه اى اسـت کـه برخـى از     ;آفرینش انسان دلالت دارد

بینش ها و گرایش هاى او، به صورت خدادادى و غیر اکتسابى، در نهاد او تعبیه 
 ـ  ;شده است بـه آن اعتقـاد    ومپس جان آدمیان ـ چنان که جان لاك و دیوید هی

رند ـ لوح سفیدى نیست که در نهایت از طریق تجربه پر گردد، بلکه پـاره اى   دا
از اندیشه ها و خواسته هاى انسان، اولا در نهاد عموم آدمیان وجود دارند ـ گـر   

  .چه در شدت و ضعف متفاوت اند ـ و ثانیاً غیر اکتسابى اند
ویى و این رو، خداشناسى به عنوان یکى از شناخت هاى فطرى، و خـداج  از

خداپرستى، به عنوان یکى از گرایش هاى فطرى مطرح گردیـده و خداشناسـى   
یعنـى   ;فطرى نیز به دو صورت شناخت حضورى و حصولى قابـل طـرح اسـت   

 آیات.شناخت فطرى خدا، هم از طریق دل قابل تحقق است و هم از طریق ذهن
ى  دسته:دقرآن در مورد فطرى بودن برخى از امور، به چند دسته تقسیم مى شون

  :مانند ;اول، آیاتى که رسالت پیامبر را تذکر و یادآورى مى دانند
رٌ �سَْتَ عَليَهِْمْ بمُِصَيطِْر( تو فقط تذکردهنده اى و بر آنهـا   ]4[ ;)إن�ما انَتَْ مُذَك�

  .سلطه و سیطره ندارى
  :مثل ;ى دوم، آیاتى که دلالت بر عهد و میثاق مى کنند دسته



20 
 

يطْانَ اَ�مَْ اَْ�هَدْ اِ ( اى بنى آدم آیا با شما  ]5[ ;)َ�ُْ�مْ يا بَ� ادَمَ انَْ لاَ�عْبُدُوا ا�ش�
  عهد نبستیم که شیطان را پرستش نکنید؟

دسته ى سوم، آیاتى که از خداخواهى انسـان در هنگـام خطـر و وحشـت      و
  :مانند ;گزارش مى دهند

َ ُ�لِْصِ ( إِذَا رَِ�بوُا ِ� الفُْلكِْ دَعَوُا ا��
ـا َ��ـاهُمْ إَِ� الـَْ�� إِذَا هُـمْ فَ ينَ فَلمَ� َ� َ�ُ ا��

ُ�ونَ  وقتى بر کشتى سوار شدند، خدا را با اخلاص مى خوانند و آن گاه  ]6[ ;)�ُْ�ِ
  .که به خشکى نجات یابند، در آن هنگام به شرك روى مى آورند

� فَإَ�هِْ َ�ـَْ�وُنَ ( ُ�مُ ا��� ـ عَـنُ�مْ إذَِا فَرِ�ـقٌ  ُ�ـم� * ُ�م� إذا َ�س� � إِذَا كَشَـفَ ا���
ُ�ونَ  نُ�م برَِ��هِمْ �ُْ�ِ وقتى آسیبى به شما مى رسد، ناله و فریـاد شـما بـه     ]7[ ;)م�

آن گاه که ضـرر از شـما روى برگردانـد، گروهـى از شـما بـه        ;سمت خداست
  .مى گردید مشركخداوند 
فطرى بودن دین و اصـول  ى چهارم، آیاتى که با صراحت بیش ترى از  دسته

  :مانند ;دینى خبر مى دهند
) ِ ِ� َ�طَرَ ا��اسَ عَليَهَْا لاَ َ�بدِْيلَ ِ�لَـْقِ ا�� ِ ال� ينِ حَنِيفاً فِطْرَة ا�� قِمْ وجَْهَكَ �ِ��

َ
فأَ

ْ�َ�َ ا��اسِ لاَ َ�عْلمَُونَ 
َ
ينُ القَْي�مُ وَلِ�ن� أ وى دیـن  توجه خود را به س ]8[ ;)ذ�كَِ ا��

آفـرینش الهـى،    ;شـده انـد   آفریدهفطرت الهى که انسان ها بر آن  ;معطوف ساز
  .این دین استوار است، ولى بیش تر مردم نمى دانند ;تبدیل پذیر نیست

  :مانند ;ى پنجم، آیاتى که هدایت آدمیان را فطرى مى دانند دسته
�هَا ( جُورهََا وََ�قْ * وََ�فْس وَمَا سَو� �هَْمَهَا فُ

َ
سوگند به نفـس انسـانى و    ]9[ ;)وَ�هافأَ

  .آن کسى که آن را تسویه کرد و بدى ها و خوبى ها را بر او الهام نمود
هر انسانى خواهان کمال مطلق و نامتناهى باشد و به کمال محـدود اکتفـا    اگر

نکند و با تحصیل مرتبه اى از کمال، طالب کسب مرتبه ى عالى تر باشـد، پـس   
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مال هاى گوناگون دارد، تا حدى که به کمال بى نهایـت کـه   بالفطره گرایش به ک
  .همان خداى متعال است، راه یابد

به تاریخ بشریت و جوامع انسانى و مطالعه ى ابعـاد مختلـف زنـدگى     مراجعه
گفتنـى اسـت کـه امـور     . آنها، بر این گرایش و شناخت فطرى گواهى مى دهـد 
گـاه   ;ب و ضعف مى گردنـد فطرى، گرچه زایل شدنى نیستند، ولى گرفتار حجا

از این رو، خداى سبحان در آیه هاى  ;پنهان و مستور و زمانى آشکار مى شوند
سوره ى عنکبوت، حوادث هولناك را منشأ بیـدارى و   65سوره ى لقمان و  32

از مباحث گذشته مى توان چنـین نتیجـه   . شکوفایى فطرت انسان معرفى مى کند
  :گرفت
یعنى هم به واجب الوجـود و   ;واحد گرایش داردانسان فطرتاً به خداى  - 1

� فَإَ�هِْ َ�ـَْ�وَنَ (هم به یکتایى او روى مى آورد، آیه ى  ُ�مُ ا��� ُ�ـم� * ُ�م� إذا َ�س�
ـُ�ون نُ�م بِرَ��هِمْ �ُْ�ِ � عَنُ�مْ إِذَا فَرِ�قٌ م�  ومو نیز سـوره ى ر ] 10[ َ)إِذَا كَشَفَ ا���

ن (توحید ربوبى و آیه ى  بر فطرى بودن 33آیه ى 
َ
ْ�هَدْ إَِ�ُْ�مْ ياَ بَِ� آدَمَ أ

َ
�مَْ أ

َ
أ

يطَْانَ    .بر فطرى بودن توحید عبادى دلالت دارند ]11[ )لا� َ�عْبُدُوا ا�ش�
نه تنها از آیات قرآن فطرى بودن خداشناسى و یگانگى او استنباط مـى   - 2

يـنِ (آیه ى مانند  ;شود، بلکه قرآن، دین را نیز فطرى مى داند قِمْ وجَْهَـكَ �ِ��
َ
فـَأ

ينُ الْ  ِ ذ�كَِ ا�� ِ� َ�طَرَ ا��اسَ عَليَْهَا لاَ َ�بْدِيلَ ِ�لَقِْ ا�� ِ ال�  ]12[. )قَـي�مُ حَنيِفاً فِطْرَةَ ا��
اگـر  : ى مراد از دین در این آیه، احتمالات گوناگونى مـى تـوان داد   البته درباره

د و قابلیت پذیرش بدانیم، مى توان دین را به مجموعه فطرت را به معناى استعدا
 ;ى عقاید و احکام و معارف علمى و عملىِ ارائه شده از طرف خداوند معنا کرد

بالفعل تفسیر کنیم، دین به معناى اسلام، یعنى  گرایشولى اگر فطرت را دانش و 
يـنَ   ِن� إ(: خطوط کلى اى که در میان همه ى انبیا اشـتراك دارد خواهـد بـود    ا��
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لَ مِنهْ(] 13[و )عِندَ ا�� الإْسِْلاَمُ  غِ َ�ْ�َ الإْسِْلاَمِ دِيناً فلَنَ ُ�قْبَ و فـروع   ]14[ ُ)وَمَن يَ�تَْ
در زمان هاى گوناگون تغییـر و تحـول پـذیر     انبیاست،دین که شریعت و منهاج 

این جهت است که پیـامبران   و به ]15[ )لُِ�� جَعَلنَْا مِنُْ�مْ ِ�عَْةً وَمِنهَْاجاً (: است
قاً ِ�ـا َ�ـْ�َ يدََيـْهِ مِـنَ (: پسین، ره آورد انبیاى پیشین را تصدیق مى کردند ُ�صَـد�

  ]16[. )ا�كِتابِ وَ ُ�هَيمِْناً عَليَْهِ 
گرایش به رستاخیز و حیات اخروى نیز جزء امور فطرى به شـمار مـى    - 3
قا چگونه در نهاد ما جاى گرفته زیرا اگر براى فنا خلق شده ایم، عشق به ب ;رود

است؟ استقرا و تجربه نشان داده است که تحقق یک غریزه در انسـان، دلیـل بـر    
بـراى نمونـه،    ;ارداین است که راه ارضاى آن نیز در خـارج از انسـان وجـود د   

تشنگى دلیل بر وجود آب، گرسنگى دلیل بر وجود غذا و میل به جنس مخـالف  
به برهان عقلى، حکمت الهى اقتضـا مـى کنـد کـه در     و  ;دلیل بر وجود آن است

بنـابراین،   ;مقابل خواسته هاى آدمیان، امکان تحقق آنها نیز وجود داشـته باشـد  
و شاید بتوان این حقیقـت را از آیـه    ستعشق به بقا نشانه ى زندگى جاویدان ا

ِ� َ�طَرَ (ى  ِ ال� ينِ حَنِيفاً فِطْرَة ا�� قِمْ وجَْهَكَ �ِ��
َ
أ به طور عموم،  ]17[ )ا��اسَ عَلَيهَْا فَ

�سَانُ إِن�كَ َ�دِحٌ إَِ� رَ��ـكَ كَـدْحاً َ�مُلاَِ�يـهِ (و از آیه ى  هَا الإِْ
��
َ
بـه طـور   ] 18[ )ياَ�
  .کرد هخاص، استفاد

هدایت و ضلالت و سعادت و شقاوت آدمیان نیز به صـورت فطـرى بـر     - 4
جُورهََا وََ�قْو�ها* �ها وََ�فْس وَمَا سَو� ( ;آنها الهام شده است �هَْمَهَا فُ

َ
أ   ]19[. )فَ

و شـناخت   ;امور فطرى، هم از سنخ شناخت اند و هم از نـوع گـرایش   - 5
  .هاى فطرى نیز بر دو دسته ى حصولى و حضورى تقسیم مى شوند

ِ ( ;فطرت انسانى تغییر پذیر نیست - 6 لاَ َ�بـْدِيلَ (و  ]20[ )لاَ َ�بْدِيلَ ِ�لَقِْ ا��
 ِ نه خداوند آن را تغییر مى دهد و نه دیگران قادر به تبـدیل آن  ] 21[ )لَِ�ِمَـاتِ ا��
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رضِْ (زیرا همه، جنـود الهـى انـد     ;هستند
َ
ـماوَاتِ والأْ ِ جُنـُودُ ا�س� البتـه،   ]22[ )ِ��

. نسیان و جهل و حجب ظلمانى بر فطریات، منافاتى با سنت الهى ندارد عروض
ــه در ذیــل ــه ک ــه ى  همــان گون ــد 30آی ــاسِ (: ســوره ى روم فرمودن اَْ�َ�َاّ�

که دلالت بر موانع شکوفایى ایـن فطـرت دارد، قـیم و اسـتوار نیـز       )لاَ�عْلمَُونَ 
ينُ القَْي�م( ;هست   .یعنى زایل نشدنى و پایدار است )ذ�كَِ ا��
� َ�طَرَ اّ�اسَ عَليَهْـا(آیه ى  - 7 همگـانى   بـر عمومیـت و  ] 23[ )فِطْرَةَ االلهِ ال�

یعنى در همه ى انسان هایکسان است و بـه طایفـه ى    ;بودن فطرت دلالت دارد
این که همه ى انسان ها در طول تاریخ بدون نیـاز بـه    ;خاصى اختصاص ندارد

داشـته انـد، گـواهى بـر      شـتغال برهان عقلى یا دلیلى نقلى به پرسـتش معبـود ا  
ر صدد اقامه ى برهان بر اگر متکلمان یا فیلسوفان د. عمومیت فطرت الهى است

لى شناخت خـدا بـه    اثبات وجود خدا برآمده اند، به هیچ وجه، به معناى نیاز او
بلکه عموماً در مقام رفـع شـبهات و پـاس دارى از حـریم      ;برهان عقلى نیست

  .شریعت است
ر معرفـى     - 8 آیات فراوانى در قرآن وجود دارد که پیامبر را به عنـوان مـذکِّ

رٌ إِ ( ;نموده است و این تذکره به گروه خاصى، چون اهل کتاب ] 24[ )نمّا انَتَْ مَذَك�
نسبت به همه ى آدمیان تـذکر دهنـده     ﷑پیامبر ;یا مؤمنان، اختصاص ندارد

ر، ذکـرى و ماننـد ایـن هـا        کهاین دسته از آیات . است از عناوین تـذکره، مـذکِّ
بر نسیان مشرکان و ملحدان حکم مـى کننـد، بـه    استفاده کرده اند و یا آیاتى که 

  .وضوح، بر فطرى بودن برخى از امور دلالت دارند
فطرى دانسـتن برخـى از امـور، نـه تنهـا در قـرآن، بلکـه در روایـات          - 9

  :که به مواردى از آن اشاره مى کنیم ;نیز بیان شده است ﷒معصومین
  :آمده است  ﷒در دعاى عرفه ى امام حسین) الف
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ف َورِ ما  کینَ الظُّه م ك یرِ کوُنُ لغَ ی ک اَ َلی رٌ ا َفتْقم ه ودجفى و وبمِا ه کی لَ لُّ ع َتدسی
 ک َلی لُّ عد لیل ی لى د ا تاجح ى تَ ت حتّ بتى غم ک رَ لَ ظهِْ ْالم وکوُنَ ه ى ی لیَس لکَ حتّ

کُ ى تَ لیَهـا   ونَ الأثار هىو متى بعدت حتّ ع راك نٌ لا تَ یع ت ی مع کی لَ لُ ا الَّتى توُص
قیباً چگونه استدلال بر تو مى شود به وسیله ى چیزى که در وجودش بـه تـو    ;ر

نیازمند است؟ آیا براى غیر تو ظهورى است که براى تو نیست، تا این که تـو را  
کى دور گشتى  ولى محتاج باشى، آشکار سازد؟ چه زمانى غایب شدى تا به دلی

  .تا آثار، ما را به تو برسانند؟ نابینا باد چشمى که تو را نبیند
  :گفته ى شبسترى درگلشن راز به

  نادان که او خورشـید تابـان   زهى

  
  بــه نــور شــمع جویــد در بیابــان  

  
  جمله فروغ نـور حـق دان   جهان

  
  حق اندر وى ز پیدایى است پنهان  

  
چه دلیلـى بـر وجـود خـدا هسـت؟      : پرسید  ﷒ام ششمشخصى از ام) ب

 ;آرى: آیا سوار کشتى شده اى و در دریا سفر کـرده اى؟ گفـت  : حضرت فرمود
آیا کشتى شما شکست تا به مرحله اى رسیده باشـى کـه امیـدت از    : امام پرسید

همه چیز قطع گردد و خود را به مرگ نزدیک ببینى، ولى با این حـال، امیـد بـه    
ى نجاتى یافت  در آن جا که وسیله: امام فرمود ;آرى: نجات داشته باشى؟ گفت

نمى شد، پس به چه کسى امید داشـتى؟ بـدین ترتیـب آن شـخص بـه فطـرت       
  ]25[ .خداجویى و خداطلبى دست یافت

در استدلال خود، علاوه بر عنایت بـه حرکـت، بـه      ﷒ابراهیم خلیل - 10
زیرا انسان ها، فطرتاً به موجـودى کـه زوال    ;رده استفطرت آدمیان هم توجه ک

پذیر نباشد و از احتجاب و غیاب مصون باشد و مرگ و نـابودى را در حـرم او   
و آفتـاب را معـروض افـول و     هابراهیم نیز ماه و سـتار  ;راه نباشد گرایش دارند

  :لذا به خداوند خالق و واجب رو آورد ;غیاب دانست
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)ب ريِ إِ ک نُ کذَل ینَ    ونـوق ْـنَ الم ـونَ م کُ یل ضِ وَالْأرو اتماوالس کوُت لَ م یمراَه *
لینَ  الاف ب ُلَ قاَلَ لاَأح فَ لمَا أَ بی فَ باً قاَلَ هذاَ ر لُ رأى کوَکَ اللَّی هَلی نَّ ع ا جَلم ا * فَ َلم فَ

رَ بازغِاً قَالَ هذاَ  َأىَ القْمیرب فلََ ر لمَا أَ مِ    فَ ـو ـنَ القَْ نَّ م کوُنَ بی لاََ ی رند هی َن لم َقَالَ لئ
ینَ  مِ * الضَّالِّ َا قوقاَل َ ی ت لَ فَ ما أَ لَ برُ فَ بی هذاَ أکَْ ازغَِۀً قَالَ هذاَ رب سأىَ الشَّما رَلم فَ

رکِوُنَ  ريِء مما تُشْ نِّی ب ت * إِ هجنِّی و طَ وجهِیإِ لَّذي فَ یفاً لنح ضَالأْرو اتماورَ الس
کینَ نَ المْشرِْ ا أنََا مم و این گونه، ملکوت آسمان ها و زمین را بـه ابـراهیم   ] 26[ ;)و

پس چون شب بر او پرده افکند، سـتاره اى   ;نمایاندیم، تا از یقین کنندگان باشد
مـن   :چـون غـروب کـرد، گفـت     اهاین پروردگار من است و آن گ: دید و گفت

ایـن  : غروب کنندگان را دوست ندارم و چون ماه را در حال طلوع دیـد، گفـت  
اگر پروردگـار مـرا هـدایت    : پروردگار من است، آن گاه چون ناپدید شد، گفت

پس چون خورشـید را بـر آمـده دیـد،      ;نکرده بود، قطعاً از گروه گمراهان بودم
: که افول کرد، گفت این پروردگار من است، این بزرگ تر است و هنگامى: گفت

اى قوم من، من از آنچه بـراى خـدا شـریک مـى سـازید بیـزارم، مـن از روى        
اخلاص، پاك دلانه روى خود را به سوى کسى گردانیدم که آسمان ها و زمـین  

  .را پدید آورده است و من از مشرکان نیستم
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  پیمان ى آیه

فطـرت از آن  ى پیمان یکى از آیات قرآنى است که در زمینه ى مباحث  آیه
  :استفاده مى شود

�سَْـتُ (
َ
ْ�فُسِـهِمْ أ

َ
شْهَدَهُمْ َ�َ أ

َ
تَهُمْ وَأ �� خَذَ رَ��كَ مِن بَِ� آدَمَ مِن ظُهُورهِِمْ ذُر�

َ
وَ�ِذْ أ

ن َ�قُو�وُا يوَْمَ القِْيَامَةِ إِن�ا كُن�ا َ�نْ هـذَا َ�فلِِـ�َ 
َ
وْ َ�قُ *  برَِ��ُ�مْ قَا�وُا بََ� شَهِدْناَ أ

َ
و�ـُوا أ

كَ آبَ  َ�ْ
َ
مَا أ �� َ�تُهْلِكُناَ بمَِا َ�عَلَ ا�مُْبطِْلـُونَ  اؤُناَإِ

َ
ةً مِن َ�عْدِهِمْ أ ��  ]27[ ;)مِن َ�بلُْ وَُ�ن�ا ذُر�

ى آنهـا را   و به خاطر بیاور، زمانى را که پروردگارت از پشت فرزندان آدم ذریه
پروردگـار شـما    آیـا مـن  : برگرفت و آنها را گواه بر خویشتن ساخت و فرمـود 

شهادت مى دهیم، تا روز رستاخیز نگویید ما از این غافلان  آرى،: نیستم؟ گفتند
بودیم، یا بگویید پیش از این پدرانمان مشرك بودند و ما هم ذریه ى بعد از آنها 

از آیـاتى کـه    برخىهستیم، آیا ما را به عمل بیهوده کاران، هلاك مـى سـازید؟  
ود جلب کرده و مفسران در تفسـیر آن بـه اخـتلاف    توجه عالمان را بسیار به خ

کشیده شده اند، همین دسته از آیات اند که به پاره اى از تفاسیر آنها اشـاره مـى   
ى فرزندان آدم، تـا پایـان حیـات     همه. طریقه ى اهل تفسیر و حدیث - 1:کنیم

دنیوى، به صورت ذرات بسیار ریزى، از پشت آدم خارج، و با ویژگى هاى عقل 
  ]28[. معرفت، در هوا پراکنده شدند و این گفتگو را خداوند با آنها انجام دادو 

یقینـاً، ایـن   . رازى در تفسیرش، دوازده اشکال بر این نظر گرفتـه اسـت   فخر
در ضـمن، ایـن گفتگـو     ;تفسیر با ضمایر جمع و کلمه ى بنى آدم انطباق نـدارد 

  .غرض لازم مى آیداز این رو نقض  ;امروزه مورد نسیان قرار گرفته است
ظهور، جمع ظهَر، و منظـور از آن مرکـز نخـاع    . طریقه ى روشن فکران - 2

است که مدار حیات انسان به آن بستگى دارد و ایـن گفتگـو بـا زبـان حـال و      
تکوین، نه زبان قال و تشریع، در وقتى که نطفـه بـه رشـد و تکامـل غریـزى و      
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 صـى، ى خا ونـد، در مرحلـه  استعداد عقلى رسیده، تحقق پذیرفتـه اسـت و خدا  
  ]29[. استعدادهاى خداخواهى را به انسان اعطا کرده است

سبحانى در اعتراض خود، این تفسیر را با لفظ اخذ که فعل ماضى است  استاد
فعـل  : نویسندگان پیام قرآن در دفع این اشکال مى نویسـند  ]30. [معارض مى داند

به قرینه دارد و این قرینه در محـل  ماضى گاهى براى استمرار مى آید، البته نیاز 
  ]31[. بحث موجود است

نقل کـرده    ﷒در روایتى مفضل بن عمر از امام صادق. طریقه ى نقلى - 3
  :است که امام فرمود

لى قال ا بقالو ُکم ب رَ ت بِ َلس م اَ نى آدواحِ ب ر جمیع اَ وجل ل  خداوند به همـه  ;االله عزّ
  ]32[. آرى: آیا من پروردگار شما نیستم؟ همگى گفتند: مودى ارواح بنى آدم فر

زیـرا   ;نظر از اشکال سندى، این حدیث نمیتواند مفسر این آیات باشد صرف
ى ظهر به معناى پشت به کار رفته و جمعش ظهُور است و  در آیات مذکور کلمه

  ]33[. عضوى از بدن شمرده مى شود
ى انسان ها بـه علقـه،    وقتى نطفه. طریقه ى اصحاب نظر و ارباب عقول - 4

ل گشت، خداونـد، بـا زبـان تکـوین و بـا       مضغه و در نهایت به انسان کامل مبد
خلقت هاى عجیب و صنایع غریب، از انسان هـا بـر وحـدانیت خـود شـهادت      

  ]34[. گرفت و این نوع عبارات از باب مجاز و استعاره اند
فاوت که تفسـیر دوم از فطـرت   تفسیر با تفسیر دوم شباهت دارد، با این ت این

  ]35[. عقلى سخن مى گوید و این تفسیر از فطرت تکوینى
این گفتگو بین گروهى از انسان ها و پیامبران انجام گرفتـه اسـت و آن    - 5

و  ;انسان ها، با تکامل عقلانى خود، به پرسش هـاى انبیـا پاسـخ مثبـت دادنـد     
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اى بالغ و عاقل نیز اطـلاق مـى   منظور از ذریه، فرزندان آدم است که به انسان ه
  ]36[. شود

زیرا آیه، در گفتگـو بـا همـه ى     ;احتمال نیز با ظاهر آیه ناسازگار است این
  .انسان ها ظهور دارد

آنچه به روشنى از این آیه ى شریفه به دست مى آید، این است کـه هـر    - 6
کیفیـت   فرد انسان، نوعى معرفت به خداى یگانه پیدا کرده است که مى تـوان از 

و )، اَ�سَْتُ برَِ��ُ�مْ  (:حصول آن به این صورت تعبیر کرد که خدا به آنان فرمود
 ـ. بلى شَهدِنا: آنها پاسخ دادند چنـین مکالمـه ى حضـورى و     هبه نظر مى رسد ک

عذربراندازى که خطاى در تطبیق را هم نفى مى کند، جـز بـا علـم حضـورى و     
که مشتمل بـر تعبیـرات رؤیـت و     شهود قلبى حاصل نمى شود و روایات زیادى

در کافى، در ذیل آیـه    ﷒روایتى از امام باقر. معاینه اند، این را تأیید مى کنند
  :که مى فرماید استى فطرت نقل شده 

خود را به ایشان شناساند و ارائه داد و اگر این کار انجام نمـى گرفـت،    خدا،
  .هیچ کس پروردگارش را نمیشناخت

هود، علاوه بر معرفت به وجود خدا، معرفـت بـه امـور دیگـرى، از     این ش در
معناى علم حضـورى در   ;نیز حاصل مى شود) مانند ربوبیت(جمله صفات خدا 

این جا این است که آن رابطه اى که تکویناً بین وجود انسان و خدا هست، بدون 
ى ا: واسطه مشاهده مى شود و احادیثى مانند لَ م ع ه رَ طَ بر ایـن حقیقـت    ،لتَّوحیدفَ

  ]37[. دلالت دارند
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  عقلى  خداشناسى

علاوه بر خداشناسى فطرى، خداشناسى عقلى نیز از کلام الهـى اسـتفاده مـى    
براهین گوناگونى که فیلسوفان و متکلمان براى اثبات ذات و صفات الهـى  . شود

  :دازیماقامه نموده اند، از قرآن نیز قابل برداشت است که به ترتیب به آنها مى پر
  اثبات ذات براهین
  صدیقین برهان
برهان کاملا از قرآن الهام گرفته است و فیلسـوفان اسـلامى بـا دقـت و      این

تفـاوت ایـن برهـان بـا     . از آن را بیان کنند] 38[تقریر  21ظرافت فکرى توانستند 
براهین دیگر در این است که در سایر براهین با مطالعه در مخلوقات الهى، ولـى  

نْ دلَّ على ذاته بِذاته«دیقین از باب برهان ص و با تحلیل وجود، به وجـود  » یا م
اینک به آیاتى که در این باب به آنها اسـتناد شـده اسـت    . بارى تعالى مى رسیم

  :توجه مى کنیم
ء شَهِيد( ن�هُ َ�َ ُ�� َ�ْ

َ
وَ�مَْ يَْ�فِ برَِ��كَ �

َ
آیا براى اثبات پروردگـارت  ] 39[ ;)أ

ار کافى نیست که او بر همه چیز شاهد و گواه است و در همه جا حضور این مقد
، کلمه ى ﷖علامه طباطبایى ;در این آیه تفاسیر متعددى داشته اند مفسراندارد؟

شهید را به معناى مشهود گرفته است و در این صورت معناى آیه این اسـت کـه   
کند که پروردگار تو مشهود همـه  آیا براى اثبات خداوند این مقدار کفایت نمى «

و حاجـت، بـر وجـود حـق      رى موجودات به جهت فق یعنى همه ;»چیز است؟
براى این که هیچ موجودى نیست، مگـر ایـن کـه از     ]40[ ;تعالى شهادت مى دهند

 ;جمیع جهاتش محتاج و وابسته به اوست و او قیوم و قاهر و ما فـوق آن اسـت  
ى  بنا بـر ایـن تفسـیر، آیـه    . د و معلوم استپس خداى تعالى بر همه چیز مشهو
  .ردمذکور بر برهان صدیقین دلالت دا
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به این معنا کـه، حـق    ;فخر رازى مفاد این آیه را برهان نظم دانسته است امام
. تعالى نشانه هایى از خود را در این جهان آفریده است که بر وجود او گواه انـد 

اعمال انسان ها و اثبات معاد را استفاده  قرطبى از این آیه، شهادت خداوند بر] 41[
خداوند سبحان آنچـه  : این آیه مى گوید یرمرحوم طبرسى در تفس] 42[. کرده است

را بر توحید و تصحیح نبوت پیامبر دلالت مى کند، بیان کرده است و حق تعـالى  
  ]43[. کفایت مى کند بر این که قرآن از جانب اوست

ن�هُ لاَ (
َ
و�وُا العِْلمِْ شَهِدَ ا�� �

ُ
خداوند و صـاحبان   ]44[ ;)إَِ� إِلا� هُوَ وَا�مَْلاَئَِ�ةُ وَأ

  .علم شهادت مى دهند که معبودى جز او نیست
شهادت در این آیه ى شریفه، به معناى شهادت لفظى باشـد، چنـدان بـر     اگر

ولى اگر شهادت معنوى مورد نظر باشد، معناى آیه  ;برهان صدیقین دلالت ندارد
ن است که وجود حق تعالى آن قدر روشن و بدیهى است که بر یگانگى خـود  ای

  .ریمیعنى از روشنى وجود، به وجود الهى پى مى ب ;دلالت مى کند
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  وجوب و امکان برهان

از آیات قرآن، به طور ضمنى، از طریق وجـوب و امکـان، بـر وجـود      برخى
است که وقتى اصـل  تعریف برهان وجوب و امکان این . خداوند دلالت مى کنند

وجود ثابت شد و از مرز سفسطه گذشتیم، آن را به حصـر عقلـى بـه واجـب و     
 ـ    ;ممکن تقسیم مى کنیم  راگر آن موجود، واجب باشد، مـدعا ثابـت اسـت و اگ

آیـات  . ممکن باشد، چون دور و تسلسل محال است، باید به واجب منتهى شود
  :زیر را مى توان بر این حقیقت شاهد گرفت

مْ (
َ
مْ هُمُ اْ�اَلِقُونَ أ

َ
ء أ رضَْ بـَل لاَ * خُلِقُوا مِنْ َ�ْ�ِ َ�ْ

َ
ـماوَاتِ وَالأْ مْ خَلَقُوا ا�س�

َ
أ

آیا بدون سبب آفریده شده اند یا خود خالق خویش اند، آیـا آنهـا    ]45[ ;)يوُقِنوُنَ 
این آیـات   توضیح.ى آسمان ها و زمین اند؟ بلکه آنها اهل یقین نیستند آفریننده
  :ت که چهار فرض براى پیدایش انسان قابل تصور استاین اس
زیـرا قـانون    ;این احتمال باطـل اسـت  . آنان بدون علت تحقق یافته اند - 1

ت، که مفاد آن عبارت است از نیازمندى هر ممکـن و معلـولى بـه علـت، از      علی
اصول بدیهى یا قریب به بداهت علوم عقلى است و انکار آن مستلزم انکار همـه  

  ;م مى باشدى علو
این احتمال نیز با درك وجـدانى،  . خود آنها سازنده و خالق خویش اند - 2

) والدینشـان (= در ضمن، اگر موجـوداتى ماننـد آنهـا،     ;نادرست جلوه مى دهد
  ;خالق آنها باشند، همین سؤال درباره ى پدر و مادرشان مطرح مى شود

هـا و زمـین کـه    به فرض، اگر خود خالق خویش باشند، خالق آسـمان   - 3
  ;نیستند
پس خالق آنـان و جهـان طبیعـت بایـد موجـودى باشـد کـه نیـاز بـه           - 4

  .و آن، خداى رحمان است ;پدیدآورنده اى نداشته باشد
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  فقر وجودى برهان

. برهان دیگرى که بر اثبات خداوند دلالت دارد، برهان فقـر وجـودى اسـت    
هین شیرازى، با الهامى که از برخى آی ات گرفته است، به تقسیم وجود صدر المتألّ

به رابط و مستقل، و فقیر و غنـى دسـت یافتـه و آن را در بسـیارى از مباحـث      
  :اند از عبارتاین آیات . فلسفى خود سریان داده است

ُ هُوَ الغَِْ�� اْ�مَيد( ِ وَا�� نتُمُ الفُْقَرَاءُ إَِ� ا��
َ
هَا ا��اسُ أ ��

َ
اى مردم، شـما   ]46[ )ياَ �

  .به خداوند نیازمندید و خداوند بى نیاز و ستوده است
نتُمُ الفُْقَرَاءُ (

َ
ُ الغَِْ�� وَأ   .خداوند بى نیاز است و شمایید نیازمندان ]47[ )وَا��

اگـر   ;استدلال این است که موجود یا نیازمند به غیر اسـت و یـا نیسـت    بیان
ب الوجود است و از آن رو نیازمند باشد، ممکن الوجود و اگر بى نیاز باشد، واج

که انسان ها، بل همه ى جهان آفرینش، نیازمند به خـداى واحـد قهارنـد، امـام     
  :فرموده اند مضموندر دعاى عرفه جمله اى به همین   ﷒حسین
یستدل علیک بما هو وجوده مفتقـر الیـک ایکـون لغیـرك مـن الظهـور        کیف

ه با موجوداتى که به تـو محتـاج   چگون ;مالیس لک حتى یکون هو المظهر و لک
اند مى توان به وجود تو استدلال کرد؟ آیا غیر تو، از تو ظاهرتر است که تـو را  

  آشکار سازد؟
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  نظم  برهان

گسترده ترین برهانى که در قرآن، براى اثبات وجود خداوند مـورد اسـتفاده    
این برهان، کـه  . قرار گرفته، برهان نظم است که آیات فراوانى به آن دلالت دارند

از نظر منطقى پایگاه نسبتاً مورد اعتمادى دارد و احتمال نبودن خدا را بـه صـفر   
و قابل فهم و اسـتفاده اسـت و از طریـق     فیدنزدیک مى کند، براى عموم مردم م

آیات آفاتى و جهان شمولى و آیات انفسى و جان شمولى مورد استشـهاد قـرار   
  .مى گیرد
تشکیل شده و شـکل اول منطقـى را   ) صغرا و کبرى(برهان از دو مقدمه،  این

صغرى از نظم و انسجام و هدفمندى جهان هسـتى سـخن بـه    . ترتیب داده است
میان مى آورد و کبرى نیز از دلالت نظم دقیق جهان بر وجود ناظم عالم و قادر، 

و قادر الهـى   المو نفى تصادف حکایت مى کند و از این طریق، وجود خالق و ع
  :به آیاتى در این زمینه توجه مى کنیم. گردد ثابت مى

ـونَ ( نتُم �ََ�ٌ تنَ�َِ�ُ
َ
نْ خَلقََُ�م مِن ترَُاب ُ�م� إِذَا أ

َ
و از نشـانه  ] 48[ ;)وَمِنْ آياَتِهِ أ

هاى الهى این است که خداوند، شما را از خاك آفریده، سـپس شـما را انتشـار    
  .داده و پراکنده ساخته است

) 
َ
�سَْكُنوُا إَِ�هَْا وجََعَلَ بَ�ـْنَُ�م وَمِنْ آياَتِهِ أ

زْوَاجاً ل�
َ
نفُسُِ�مْ أ

َ
نْ خَلقََ لَُ�م مِنْ أ

رُونَ  ةً إِن� ِ� ذ�كَِ لاَياَت لِقَوْم َ�تَفَك� ةً وَرَْ�َ از آیه هاى او ایـن اسـت کـه    ] 49[ ;)َ�ودَ�
و آنهـا آرام گیریـد    ى براى شما از خودتان همسرانى آفریده است، تا به وسیله

میان شما دوستى و رحمت پدید آورد، در این امـور نشـانه هـایى بـراى گـروه      
  .اندیشمند است

�ـْوَانُِ�مْ إِن� ِ� (
َ
رضِْ وَاخْـتِلاَفُ ا�سِْـ�تَُِ�مْ وَأ

َ
ـماوَاتِ وَالأْ وَمِنْ آياَتهِِ خَلقُْ ا�س�

مـین و  از آیه هـاى الهـى، آفـرینش آسـمان هـا و ز      ]50[ ;)ذ�كَِ لاَيَات �لِعَْا�مِِ�َ 



34 
 

و در ایـن مطالـب نشـانه هـایى بـراى       ;اختلاف زبان ها و رنگ هاى شماست
  .جهانیان است

  
ضْلِهِ إِن� ِ� ذ�ـِكَ لآيـَات (

وَمِنْ آياَتِهِ مَنَامُُ�م باِ�ل�يلِْ وَا��هَارِ وَابتِْغَاؤُُ�م مِن فَ
عالیـت و  از آیه هاى او خوابیـدن شـما در شـب و روز و ف    ]51[ ;)لِقَوْم �سَْمَعُونَ 

روزى طلبى شما از فضل اوست، در این امور، نشانه هایى است براى قومى کـه  
  .سپارندگوش مى 

رضَْ (
َ
حِْ� بهِِ الأْ ماءِ مَاءً َ�يُ لُ مِنَ ا�س� قَ خَوْفاً وَطَمَعاً وَُ�َ�� وَمِنْ آياَتِهِ يرُِ�ُ�مُ الَْ�ْ

از آیه هاى الهى این است که برق ] 52[ ;)قِلوُنَ َ�عْدَ َ�وْتهَِا إِن� ِ� ذ�كَِ لاَياَت لِقَوْم َ�عْ 
آن گـاه   ;آسمان نازل مى کنـد  ازرا براى بیم و امید به شما نشان مى دهد و آبى 

  .در این امور نشانه هایى است براى قوم خردمند. زمین مرده را احیا مى سازد
ْ�رِهِ ُ�م� (

َ
رضُْ بأِ

َ
ماءُ وَالأْ ن َ�قُومَ ا�س�

َ
رضِْ إِذَا  وَمِنْ آياَتِهِ أ

َ
إِذَا دََ�ُ�مْ دَعْوَةً مِـنَ الأْ

نتُمْ َ�ْرجُُونَ 
َ
از نشانه هاى خداوند این است که آسمان و زمین به دسـتور   ]53[ ;)أ

  .مى آیید ونآن گاه که شما را از زمین بخواند، شما از قبرها بیر ;او پایدارند
رضِْ وَاخْتلاَِفِ (

َ
ماواتِ وَالأْ ِ� َ�رِْى ِ�  إِن� ِ� خَلقِْ ا�س� ا�ل�يلِ وَا��هَارِ وَالفُْلكِْ ال�

رضَْ َ�عْدَ َ�وْتهَِـا 
َ
حْيَا بهِِ الأْ

َ
أ ماءِ مِن مَآء فَ نزَْلَ ا�� مِنَ ا�س�

َ
حْرِ بمَِا َ�نفَْعُ ا��اسَ وَمَا أ اْ�َ

حَابِ ا�مُْسَـخ�  دَآب�ةوََ�ث� ِ�يهَا مِن ُ��  َ�احِ وَا�س� �فِ ا�ر� رضِْ وَتَْ�ِ
َ
ـماءِ وَالأْ رِ َ�ـْ�َ ا�س�

در آفرینش آسمان ها و زمین و اختلاف شب و روز و ] 54[ ;)لاَياَت لِقَوْم َ�عْقِلوُنَ 
حرکت کشتى ها در دریا به سود مردم و بارانى که از آسمان ها نازل مى شـود،  

را احیا مى سازد و انواع جنبنـدگان کـه در روى زمـین     هآن گاه زمین هاى مرد
کنده اند و چرخش بادها و ابرهایى که در میان آسمان هـا و زمـین بـه کـار     پرا

  .گرفته شده اند، نشانه هایى است براى قوم خردمند
مَرَاتِ جَعَلَ ِ�يهَا ( ْ�هَاراً وَمِن ُ�� ا��ـ

َ
رضَْ وجََعَلَ ِ�يهَا رَوَاِ�َ وَأ

َ
ي مَد� الأْ ِ

وَهُوَ ا��
رُونَ زَوجَْْ�ِ اثْ�َْ�ِ ُ�غِْ� ا�ل�    ]55[ ;)يلَْ ا��هَارَ إِن� ِ� ذ�كَِ لاَياَت لِقَوْم َ�تَفَك�
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که زمین را کشش داد و در آن، کوه ها و جـوى هـا را قـرار داد و از     اوست
شب و روز را به هم مى پوشاند، در این امور نشانه  ;همه ى میوه ها جفت آفرید

  .هایى است براى قوم اندیشمند
ي� (

َ
ي � ِ

هِ وَ�ِا�مُْؤْمِنَِ� هُوَ ا�� ِ�ْ
رضِْ * دَكَ بنَِ

َ
ْ�فَقْتَ مَـا ِ� الأْ

َ
 ل�فَ َ�ْ�َ قُلوُ�هِِمْ �وَْ أ

َ
وَأ

هُ عَزِ�ـزٌ حَكِـيمٌ  فَ بَ�ـْنَهُمْ إِن�ـ
 ل�ـ
َ
ل�فْتَ َ�ْ�َ قُلوُ�هِِمْ وَلِ�ـن� ا�� أ

َ
او  ]56[ ;)َ�يعاً مَا�

تقویـت کـرد و در میـان دل     تو و مؤمنان را رتشهمان کسى که با نص) خداوند(
اگر آنچه را که روى زمین است، انفاق مى کـردى تـا   . هاى آنها الفت ایجاد کرد

ولى خداوند در میان آنها الفت  ;در میان دل هاى آنها الفت بیفکنى، نمى توانستى
  .نهاد، او توانا و حکیم است

م�ن َ�مْ (
َ
رضِْ أ

َ
ماءِ وَالأْ لْ مَن يرَْزُقُُ�م مِنَ ا�س� بصَْارَ وَمَن ُ�ـْرِجُ قُ

َ
مْعَ وَالأْ لِكُ ا�س�

فـَلاَ 
َ
ُ َ�قُـلْ أ ْ�رَ فَسَـيَقُو�وُنَ ا��

َ
الَْ�� مِنَ ا�يْتِ وَُ�ْرِجُ ا�يْتَ مِنَ الَْ�� وَمَن يدَُب�رُ الأْ

را از آسمان و زمین روزى مى دهـد و یـا چـه     ابگو، چه کسى شم] 57[ ;)َ�ت�قُونَ 
هاست؟ و چه کسى زنده را از مرده و مرده را از زنده  کسى مالک گوش و چشم

: خارج مى سازد و چه کسى امور را تدبیر مینماید؟ سپس به زودى مـى گوییـد  
  چرا تقوا پیشه نمى کنید؟: پس بگو ;خدا
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   توحید

توحید به عنوان مهم ترین اصل از اصول دین اسلام، بلکـه ادیـان ابراهیمـى     
ت به معناى یکى دانستن، و در اصطلاح اهل کلام، توحید در لغ. شمرده مى شود

و داراى مراتب و درجـاتى اسـت    ;یگانه دانستن و یکتا شمردن حق تعالى است
  :که عبارت اند از

این مرتبه از توحید به دو مرتبه ى توحید واحدى و توحید .توحید ذاتى) الف
ضرورى توحید واحدى، یعنى توحید در وجوب وجود و  ;احدى تقسیم مى شود

و توحید احـدى، یعنـى    ;دانستن یک وجود و نفى هرگونه شرك و شبیه و نظیر
بـارى   تنفى هرگونه ترکیب عقلى خارجى و وهمى از خداوند و اثبـات بسـاط  

  .تعالى
پس کسانى که بـه   ;یعنى، صفات خداوند عین ذات اوست.توحید صفاتى) ب

ذات اقدس االله دانسـته   نفى صفات از خداوند پرداخته، یا صفات کمال را زاید بر
و در نهایت، صفت را از ذات سلب نموده اند، به خطا رفته و به انحراف اعتقادى 

  .دچار شده اند
  .یعنى، آفریننده اى جز االله، وجود ندارد.توحید در خالقیت) ج
یعنى، بعد از اثبات وحدت خالق، ربوبیت تکوینى جهان .توحید در ربوبیت) د

ت و هـیچ موجـودى، در اداره ى جهـان، شـریک او     آفرینش فقط از آن خداس
  .نیست
نه تنها توحید در ربوبیـت  .توحید در مالکیت و حاکمیت و قانون گـذارى ) هـ

تکوینى که توحید در ربوبیت تشریعى و مقام تقنین نیـز بـه خداونـد اختصـاص     
یعنى خداوند به لحاظ خالقیت موجـودات و قـدرت و سـلطنتى کـه دارد،      ;دارد
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 ـ  حاکم و ما کرسـى   رلک همه ى انسان ها و جهان است و اگر کسـى بخواهـد ب
از این رو، هیچ  ;فرمان روایى بنشیند، باید به اذن الهى بر این منصب قدم بگذارد

  .شخصى در قانون گذارى و حکم رانى استقلال ندارد
توحید عبادى به این معناست که کسى جـز  .توحید در الوهیت و معبودیت) و

پرستش نیست و معبودى جـز ذات اقـدس االله متصـور نمـى      حق تعالى سزاوار
  .زیرا او در خالقیت و تدبیر یکتاى بى همتاست ;باشد
یعنى، تنها خداوند اسـت کـه بـر جـان و مـال مـردم       .توحید در حاکمیت) ز

  .حکومت و ولایت دارد و هیچ کس جز اوچنین ولایتى را ندارد
و بالـذات واجـب الاطاعـۀ     یعنى، تنها خداوند مسـتقلا .توحید در اطاعت) ح

  .است و دیگران به اذن و فرمان الهى شأنیت اطاعت را پیدا مى کنند
از بررسى و مطالعه ى آیات در باب مراتب گوناگون توحید، بـه عوامـل    قبل

  .گرایش به شرك از دیدگاه قرآن مى پردازیم
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  گرایش به شرك عوامل

خداونـد بـه کـار رفتـه     در قرآن، هم به معناى شریک قرار دادن براى  شرك
. است و هم به معناى نفى حق تعالى و پذیرفتن موجود دیگـرى بـه عنـوان الـه    

خداى سبحان، در قرآن، عواملى چون ظن و وهم گرایى، حس گرایـى، منفعـت   
 ـ. طلبى و تقلیدگرایى را منشأ گرایش مشرکان به شرك معرفى مى کند آیـاتى   هب

  :در این زمینه توجه مى کنیم
  ظن و وهم گرایىعامل ) الف
هُ لاَ ُ�فْلِـحُ ( مَا حِسَابهُُ عِندَ رَ��ـهِ إِن�ـ �� �اً آخَرَ لاَ برُْهَانَ َ�ُ بهِِ فإَِ ِ إِ وَمَن يدَْعُ مَعَ ا��

و هر کس معبود دیگرى با خداوند بخواند، هـیچ برهـانى بـر آن    ] 58[ ;)الَْ�فِرُونَ 
نمـى   ارکه کافران رستگ به درستى ;پس حساب او نزد پروردگارش است ;ندارد
  .شوند
اِ�َ� ( لْ بهِِ سُلطَْاناً وَمَا لَ�سَْ �هَُم بهِِ عِلمٌْ وَمَا �لِظ� ِ مَا �مَْ ُ�َ�� وَ�َعْبُدُونَ مِن دُونِ ا��

و آنان چیزهایى غیر خداوند را مى پرستند کـه خداونـد دلیلـى     ]59[ ;)مِن ن�صِ�
یـاورى   لمانو براى ظا ;لم به آنان ندارندبراى آن نازل نکرده است و آنها نیز ع

  .نیست
يـنَ يـَدْعُونَ مِـن دُونِ ( ِ

رضِْ وَمَا يَ��بِعُ ا��
َ
ماوَاتِ وَمَن ِ� الأْ ِ مَن ِ� ا�س� لاَ إِن� ِ��

َ
أ

ن� وَ�ِنْ هُمْ إِلا� َ�ْرُصُـونَ  َ�ءَ إِن يَ��بِعُونَ إِلا� الظ� َ�ُ ِ تمـام  آگـاه باشـید کـه    ] 60[ ;)ا��
خدا مى باشند و آنها که غیر خـدا   کسانى که در آسمان ها و زمین هستند، از آنِ

را همتاى او مى خوانند، فقط از گمان و پندار پیروى مى کنند و آنها فقـط دروغ  
  .میگویند
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  عامل حس گرایى) ب
هَا ا�مَْلاَ ُ مَا عَلِمْتُ لَُ�م مِنْ إِ� َ�ْ�ِ ( ��

َ
وْقِدْ ِ� ياَ هامَانُ َ�َ وَقَالَ فِرعَْوْنُ ياَ �

َ
ي فأَ

هُ مِـنَ الَْ�ذِ�ـِ�َ  ظُن�ـ �� لاَ َ لِـعُ إَِ� إِِ� ُ�ـوَ� وَ�ِ ط�
َ
حاً لعََ�� أ ِ� فَاجْعَل ِ� َ�ْ ] 61[ ;)الط�

جز خـودم بـراى شـما نمـى شناسـم، اى       ىاى جمعیت، من خدای: فرعون گفت
ى من ترتیب ده، تـا از خـداى   هامان، آتشى بر گل بیفروز و برج هاى بلندى برا

  .و من گمان مى کنم، او از دروغ گویان است ;موسى خبر گیرم
ْ�ـرُ (

َ
ـ الأْ َ�ِ ِ�يَهُمُ ا�� ِ� ظُللَ مِنَ الغَْمَامِ وَا�مَْلاَئَِ�ـةُ وَقُ

ْ
ن يأَ

َ
هَلْ َ�نظُْرُونَ إِلا� أ
ُ�ورُ 

ُ
که خداوند و ملائکـه در سـایه    آیا اینان انتظار دارند] 62[ ;)وَ�َِ� ا�� ترُجَْعُ الأْ

ى امـور بـه    هاى ابر به سوى آنان بیایند؟ و همه چیز انجام شده اسـت و همـه  
  .سوى خداوند باز مى گردند

  منفعت طلبى) ج
ونَ ( ِ آ�هَِةً ل�عَل�هُمْ ينَُ�ُ َذُوا مِن دُونِ ا�� آنها غیر از خـدا معبـوداتى را   ] 63[ )وَا��

  .شوندبرگزیده اند، شاید یارى 
كُونوُا �هَُمْ عِزّاً ( َ ِ آ�هَِةً �� َذُوا مِن دُونِ ا�� آنها غیر از خدا معبـوداتى را  ] 64[ )وَا��

  .برگزیده اند، شاید عزت یابند
ُ�ونَ ( وِْ�َاءَ مَا َ�عْبدُُهُمْ إلاِ� ِ�ُقَر�

َ
َذُوا مِن دُونهِِ أ ينَ ا�� ِ

ينُ اْ�اَ�صُِ وَا�� ِ ا�� لاَ ِ��
َ
ا إَِ� أ

َ لاَ َ�هْدِي مَنْ هُوَ َ�ذِبٌ  تَلِفُونَ إِن� ا�� َ َ�ُْ�مُ بَ�نَْهُمْ ِ� مَا هُمْ ِ�يهِ َ�ْ ِ زُلَْ� إِن� ا��  ا��
ـارٌ كَ  آگاه باشید که دین خالص از آنِ خداست و کسانى که به غیر از خدا ] 65[ ;)ف�

را نمى پرستیم، مگر براى این کـه  دوستانى را برگرفته اند و مى گویند ما این ها 
ما را به خداوند نزدیک کنند، خداوند بین آنها در آنچه اخـتلاف داشـتند داورى   

  .را هرگز هدایت نمى کند نخداوند دروغ گویان و کافرا ;مى کند
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  تقلید گرایى) د
ة وَ�ِن�ا َ�َ آثاَرهِِم ( م�

ُ
ا�وُآ إِن�ا وجََدْناَ آباَءَناَ َ�َ أ

رسَْـلنَْا * ُ�هْتَدُونَ بلَْ قَ
َ
وََ�ذ�كَِ مَـا أ

ة وَ�ِن�ا َ�َ آثاَرهِِ  م�
ُ
فوُهَا إنِ�ا وجََدْناَ آباَءَناَ َ�َ أ م مِن َ�بلِْكَ ِ� قَرَْ�ة مِن نذَِير إلاِ� قَالَ مُْ�َ

ما پدران خود را بر مذهبى یـافتیم و بـه آثـار آنـان     : بلکه گفتند ]66[ ;)مُقْتَدُونَ 
و انذار کننده اى پیش از تو در هیچ شهرى نفرستادیم، مگـر ایـن    ;هدایت شدیم

ما پدران خود را بر مذهبى یافتیم و به آثار آنان اقتـدا مـى   : که ثروتمندان گفتند
  .کنیم
رضِْ (

َ
َ�اءُ ِ� الأْ ا وجََدْناَ عَليَهِْ آباءَنَا وَتَُ�ونَ لكَُمَا الكِْْ�ِ جِئْ�نََا ِ�َلفِْتَنَا َ�م�

َ
 قَا�وُا أ

آیا آمده اى که مـا را از  : فرعونیان به موسى گفتند ]67[ ;)وَمَا َ�نُْ لكَُمَا بمُِـؤْمِنِ�َ 
 ـ  در روى زمـین از آن   ىآنچه پدرانمان را بر آن یافتیم منصرف گردانـى و بزرگ

  .شما باشد؟ ما به شما ایمان نمى آوریم
ا َ�نَ وَ�ِذَا ُ�تَْ� عَليَْهِمْ آياَُ�نَا بَ��نَات قَا�وُا مَ ( ُ�مْ َ�م� ن يَصُد�

َ
ا هذَا إِلا� رجَُلٌ يرُِ�دُ أ

هنگامى که آیات روشنگر ما بر آنان خوانده مى شـود، مـى   ] 68[ ;)َ�عْبُدُ آباَؤُُ�مْ 
مـى   تشاو فقط مردى است که مى خواهد شما را از آنچه پدرانتان پرس ـ: گویند

  .کردند، باز دارد
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  ذاتى توحید 

وحدت الهى به معناى وحدت عددى است و توحیـد   بر این پندارند که برخى
در نهج البلاغـه    ﷒حضرت على. ذات یعنى خداوند یکى است و دو تا نیست

  :این معنا را نفى کرده، فرمودند
)د دلا بالع وحدت خداوند وحدت عددى نیست ;)واحد.  

ظیـر و  نخست این که، خداونـد شـبیه و ن  : ذاتى دو معناى صحیح دارد توحید
به عبـارت دیگـر،    ;دوم آن که، خداوند بسیط است و جزء ندارد ;مانندى ندارد

حق تعالى یک فرد از مفهوم کلى واجب الوجود که رقیب و فرد دیگرى نداشـته  
در . محال است آننیست، بلکه تصور فرد دیگر براى ) کلى منحصر به فرد(باشد 

در برابـر وحـدت عـددى،     ;فلسفه، این نوع از وحدت را وحدت حقه مى نامند
اما براهین اثبات توحید ذاتى حق تعالى عبـارت   و.جنسى، نوعى و مانند این ها

  :اند از
اگر دو تدبیر و اراده در عالم هستى حـاکم  :برهان وحدت هماهنگى عالم) الف

پس نبودن فساد در عالم، دلیـل   ;باشد، فساد و بى نظمى در عالم یافت مى شود
شایان ذکر است که، گر چه این برهـان اولا و  . تعالى استبر وحدت ذات بارى 

از آن بـه وحـدت    تـوان بالذات، وحدت خالق و مدبر را ثابت مى کند، ولى مى 
  .ذات نیز نایل آمد

ا يصَِفُونَ ( ِ ربَ� العَْرْشِ َ�م� ُ لفََسَدَتاَ فَسُبحَْانَ ا��  ]69[ ;)�وَْ َ�نَ ِ�يهِمَا آ�هَِةٌ إِلا� ا��
و نظم جهان به هـم  (ر در آسمان و زمین خدایانى جز االله بود، فساد مى یافتند اگ

  .خداوند پروردگار عرش، منزه است از توصیفى که مى کنند) مى ریخت
 إِ� بمَِـا خَلـَقَ وَلعََـ� (

هَـبَ ُ�� َ ُ مِن وََ� وَمَا َ�نَ مَعَـهُ مِـنْ إِ� إِذاً �� َذَ ا�� مَا ا��
ا يصَِفُونَ َ�عْضُهُمْ َ�َ  ِ َ�م� خداوند فرزندى انتخاب نکرد و  ]70[ ;) َ�عْض سُبحَْانَ ا��
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خدایان بـه تـدبیر    ازاگر چنین بود، هر آینه، هر یک  ;معبود دیگرى با او نیست
خداوند از . مخلوقات خود مى پرداختند و بعضى بر بعضى دیگر تفوق مى یافتند

ه اس   .تآنچه آنها توصیف مى کنند منزّ
اگر ذات واجب الوجود بیش از یکى بود، هر آینه مـى  :برهان وحدت انبیا) ب

ولـى   ;بایست خدایان دیگر نیز به ارسال رسل بپردازند، تا مردم را هدایت کننـد 
  .در هیچ جاى عالم چنین اتفاقى نیفتاده است

رُوِ� مَاذَا خَلَقُ (
َ
ِ أ ا تدَْعُونَ مِن دُونِ ا�� ْ�تُم م�

َ
رَأ
َ
لْ أ كٌ قُ مْ �هَُـمْ ِ�ْ

َ
رضِْ أ

َ
وا مِـنَ الأْ

ثاَرَة مِنْ عِلمْ إِن كُنتُمْ صَادِِ��
َ
وْ أ
َ
ماوَاتِ اْ�توُِ� بِِ�تَاب مِن َ�بلِْ هذَا أ  ]71[ ;َ)ِ� ا�س�

نشان دهید چه چیز از زمین را  ید،بگو آن معبودان را که جز خدا پرستش مى کن
دارند؟ یک کتاب آسمانى پـیش از  آیا شرکتى در آفرینش آسمان ها  ;آفریده اند

  .این، یا یک اثر علمى از گذشتگان براى من بیاورید، اگر راست میگویید
ناَ فَاْ�بُدُونِ (

َ
 ن�هُ لاَ إَِ� إِلا� أ

َ
رسَْلنْاَ مِن َ�بلِْكَ مِن ر�سُول إلاِ� نوُِ� إَِ�ْهِ أ

َ
 ]72[ ;)وَمَا أ

این کـه بـه او وحـى کـردیم کـه       ما پیش از تو هیچ پیامبرى را نفرستادیم، مگر
  .پس تنها مرا بپرستید ;معبودى جز من نیست

اگر خداى دیگرى را فرض کنیم، باید مثـل  :برهان نفى شبیه و مثل و نظیر) ج
و چون خداوند، به لحاظ کمال نامحدود و هم چنـین،   ;ذات واجب الوجود باشد

نظیرى ندارد، پس فرض  مرکب نبودن از ما به الاشتراك و ما به الامتیاز، شبیه و
  .خداى دیگر ممتنع است

حَدٌ (
َ
ُ أ لْ هُوَ ا�� مَدُ * قُ ُ ا�ص� حَـد* �مَْ يَِ�ْ وَ�مَْ يوَُ�ْ * ا��

َ
 ]73[ ;)وَ�مَْ يَُ�ن َ�ُ كُفُواً أ

ى نیازمندان به او محتاج اند،  خداوندى که همه ;بگو خداوند، یکتا و یگانه است
  .براى او هرگز شبیه و مانندى نبوده است و ;نه زاده و نه زاده شده

ميعُ اْ�َصِ�ُ ( ءٌ وهَُوَ ا�س� هماننـد او چیـزى نیسـت و او     ]74[ ;)لَ�سَْ كَمِثلِْهِ َ�ْ
  .شنوا و بیناست
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آیاتى در قرآن کریم وجود دارد که بر بـى نیـازى   :برهان بى نیازى خداوند) د
ُ هُوَ الْ (مانند  ;خداوند دلالت مى کنند و نفـى نیازمنـدى بـه     ]75[ )غَِ�� اْ�مَيدُ وَا��

زیرا موجود مرکب، به اجزاى خـود محتـاج    ;معناى نفى ترکیب از خداوند است
توحید ذاتى به معنـاى بسـاطت واجـب     نندپس این دسته از آیات مى توا ;است

  .تعالى را اثبات کنند
  صفاتى  توحید

 ـ   ه اعتقـاد و ایمـان   توحید صفاتى نوعى توحید نظرى و اعتقادى است کـه ب
مؤمنان ارتباط دارد و به معنـاى عینیـت صـفات ذاتیـه و کمالیـه بـا ذات، و بـا        

زیرا در باب ارتباط صفات کمال با ذات الهى چند احتمال وجود  ;یکدیگر است
  :دارد

  ;سلب صفات کمال از ذات، که عقلا و نقلا باطل است) الف
یـب ذات بـارى تعـالى و    مغایرت صفات با ذات، که مستلزم کثرت و ترک) ب

  ;سلب صفات از خود ذات و نیازمندى به غیر است
  .عینیت صفات با ذات، که مدعاى ماست) ج

یعنـى   ;ذکر است که این ادعا از جمع برخى از آیات به دست مى آیـد  شایان
آیاتى که به صفات الهى، مانند علم قدرت و غیـره اشـاره دارنـد، آن صـفات را     

ـت از  براى خداوند ثابت مى ک ثلینند و اما آیاتى که بر بى نیازى خداوند و نفى م
ت صفات با ذات را ثابت مى کنند زیرا اگر صـفات، زایـد    ;او دلالت دارند، عینی

بر ذات باشند، نیازمندىِ ذات بارى تعالى در کمال خود به آن صفات زایده و هم 
ى کـه خـداى   در حال ;چنین شباهت حق تعالى با موجودات ممکن لازم مى آید

توجـه  . )لَ�سَْ كَمِثلِْهِ َ�ءٌ وَ االلهُ هُوَ الغَْ�� اْ�مَيدُ (: سبحان در قرآن مى فرماید
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هم به   ﷕به این نکته هم لازم است که توحید صفاتى از کلمات ائمه ى اطهار
  .خوبى استفاده مى شود

  در خالقیت  توحید

حید در خالقیت و توحید در ربوبیـت  متکلمان، توحید افعالى را به دو قسم تو
تقسیم کرده اند که هر دو از اقسام توحید نظرى است و به اعتقاد مؤمنان ارتبـاط  

  :عبارت اند از ]76[برخى از آیات مربوط به توحید در خالقیت . دارد
ء فَاْ�بـُدُوهُ وَهُـوَ ( ء ذلُِ�مُ ا�� رَ��ُ�ـمْ لاَإَِ� إِلا� هُـوَ خَـالِقُ ُ�� َ�ْ ْ�َ ��ُ َ�َ
او  ;هــیچ موجــودى جــز او نیســت ;خداونــد پروردگــار شماســت] 77[ ;ٌ)وَِ�يـل

ر همـه      ;آفریدگار همـه چیـز اسـت    ى  پـس او را بپرسـتید و او حـافظ و مـدب
  .موجودات است

) 
َ
رضِْ لاَ إِ�َ إِلا� هُـوَ فـَ�

َ
ـماءِ وَالأْ ِ يـَرْزُقُُ�م مِـنَ ا�س� �� هَلْ مِنْ خَـالِق َ�ـْ�ُ ا��

كُونَ  آیا خالقى غیر از خدا وجود دارد که شـما را از آسـمان و زمـین     ]78[ ;)تؤُْفَ
با این حـال، چگونـه بـه سـوى باطـل       ;روزى دهد؟ هیچ معبودى جز او نیست

  منحرف مى شوید؟
ُ خَلقََُ�مْ وَمَا َ�عْمَلوُنَ ( خداوند، شما و آنچه را انجام مـى دهیـد،    ]79[ ;)وَا��

  .آفریده است
ى قابل توجه در این بحث این است که پذیرفتن توحید در خالقیـت بـه    کتهن

سـوره صـافات،    96زیرا در آیه ى  ;معناى نفى علیت از سایر موجودات نیست
یعنى خداوند عمل بت سازى را به بت پرسـتان   ;آمده است )َ�عَملوُنَ (کلمه ى 

فاعلیـت حـق   روشن مى شـود کـه    )خَلقََ (نسبت داده است و با استعمال فعل 
پس رابطه ى خدا بـا عوامـل دیگـر، بـه      ;تعالى در طول فاعلیت آنها قرار دارد

در نتیجه، توحید افعالى و توحید خـالقیتى کـه از   . صورت طولى است نه عرضى
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قرآن استفاده مى شود، نه با دیدگاه معتزله سازگار است که مطلقاً تـأثیر الهـى را   
نظریـه  (روى آوردند و نه با دیدگاه اشاعره  ضاز افعال بشر نفى کردند و به تفوی

معتزله براى اثبات عدل الهى و نفى . سازش دارد که به جبر مى انجامد) ى کسب
انتساب قبایح و افعال زشت به خداوند، به تفویض گرایش یافتند و اشـاعره نیـز   

در حالى که اگر مـا   ;براى اثبات توحید افعالى، به نوعى جبرگرایى، دچار شدند
بدون گرفتار شدن در تفویض و جبر، توحیـد افعـالى و عـدل الهـى را      خواهیمب

الامر «بپذیریم، تنها باید طریقت و مسلک شیعه را در پیش گیریم و به روى کرد 
خداوند اراده کرده است که آدمیان، بـا اراده  : رو بیاوریم و بگوییم» بین الامرین

این باب، افعـال انسـان بـه اراده ى     زا ;ى خود، به افعال یا ترك افعال بپردازند
الهى انتساب دارد و توحید افعالى تثبیت مى شود، بدون این کـه بـر عـدل الهـى     

  .و از طرفى، جبر نیز لازم نمى آید ;خدشه اى وارد شود
در ربوبیت از آیات قرآن به روشنى استفاده مى شـود کـه عـلاوه بـر      توحید

لل و نحل است، توحید در ربوبیت نیز توحید در خالقیت، که مورد اتفاق اغلب م
  :برخى از این آیات عبارت اند از. براى حق تعالى ثابت مى گردد

بصَْارَ وَمَن ُ�ـْرِجُ (
َ
مْعَ وَالأْ م�ن َ�مْلِكُ ا�س�

َ
رضِْ أ

َ
ماءِ وَالأْ لْ مَن يرَْزُقُُ�مْ مِنَ ا�س� قُ

فـَلاَ الَْ�� مِنَ ا�مَْي�تِ وَُ�ْرِجُ ا�مَْي�تَ مِنَ الَْ�� 
َ
ُ َ�قُـلْ أ ْ�رَ فَسَيَقُو�وُنَ ا��

َ
 وَمَن يدَُب�رُ الأْ

که شما را از آسمان و زمین روزى مى دهد؟ کیست که  ستبگو، کی ]80[ ;)َ�ت�قُونَ 
مالک گوش ها و دیدگان است؟ کیست که زنده را از مرده، و مـرده را از زنـده   

خدا، : اداره مى کند؟ مى گویندبیرون مى کند؟ کیست که امر آفرینش را تدبیر و 
ِ (پس چرا متقى و پرهیزگار نیستید؟: بگو ـماوَاتِ  يإِن� رَ��ُ�ـمُ ا�� ا�� خَلـَقَ ا�س�

ْ�رَ مَا مِن شَفِيع إِلا� مِنْ َ�عْدِ إِذْنهِِ 
َ
ي�ام ُ�م� اسْتَوَى َ�َ العَْرْشِ يدَُب�رُ الأْ

َ
ةِ � رضَْ ِ� سِت�

َ
 وَالأْ

رُونَ  ذلُِ�مُ ا��  لا تذََك� فَ
َ
پروردگار شما خدایى اسـت کـه    ]81[ ;)رَ��ُ�مْ فَاْ�بُدُوهُ أ

سپس به عـرش قـدرت مسـتولى     ;آفرید) دوره(شش روز  درآسمان و زمین را 
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امور آفرینش را تدبیر مى کند، هیچ شفیعى و واسطه اى در جهان نیست،  ;گردید
او را  ;اسـت پروردگـار شـما   ایـن  . مگر این که با اذن او انجام وظیفه مـى کنـد  

  چرا یادآور نمیشوید؟. بپرستید
ء( بِْ� رَّ�اً وهَُوَ ربَ� ُ�� َ�ْ

َ
َ�ْ�َ ا�� أ

َ
لْ أ بگو آیا ربى جز خدا طلب کنم  ]82[ ;)قُ

  .او پروردگار و رب همه چیز است
ي َ�طَرَهُن� ( ِ

رضِْ ا��
َ
ماوَاتِ وَالأْ پروردگـار  : گفـت ] 83[ ;)قَالَ بلَْ رَ��ُ�مْ ربَ� ا�س�

  .شما پروردگار آسمان ها و زمین است که آنها را آفریده است
ا يصَِفُونَ ( ِ ربَ� العَْرْشِ َ�م� ُ لفََسَدَتاَ فَسُبحَْانَ ا�� ] 84[ ;)�وَْ َ�نَ ِ�يهِمَا آ�هَِةٌ إِلا� ا��

 نظـام (خدایان دیگرى بود، فاسـد مـى شـدند    » االله«اگر در آسمان و زمین، جز 
ه است خداوند پروردگار عرش، از توصیفى که آنهـا  ). جهان به هم مى خورد منزّ

  !مى کنند
زیرا  ;آیه براى اثبات توحید در خالقیت و ربوبیت نیز قابل استشهاد است این

اگر حق تعالى شریکى در این دو امر داشته باشد، اختلاف و فساد در آسـمان و  
ر   پس نظم و هماهنگى  ;زمین لازم مى آید در آفرینش، بر وحدت خـالق و مـدب

ر، ذات آنها با هـم   ;دلالت مى کند به عبارت دیگر، در صورت تعدد خالق و مدب
و اگـر کسـى توافـق     ;متفاوت خواهد بود و تعدد ذات، مستلزم تعدد آثار اسـت 

میان دو االله مفوض را در باب تدبیر فرض نماید، در واقع خدا را با انسان هـایى  
در حالى که خداوند بر همـه ى   ;ه افعالشان تابع قوانین عقلى استقیاس کرده ک

  .و قانون دیگرى نیست حکمامور حاکم است و هیچ 
__________________________  
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  خداشناسی توحید عبادى  

یکى از مهم ترین وظایف انبیا، دعوت آدمیان به پرستش خداى یکتـا و نفـى   
 ـ . پرستش هر موجود دیگرى بوده است د عملـى  توحید عبادى، یک نـوع توحی

است و به معناى این است که پرستش فقط به حق تعالى اختصاص دارد و هـیچ  
معناى انجام عملى اسـت در   هزیرا پرستش ب ;کس دیگرى شایسته ى آن نیست

 ;مقابل یک موجود، به قصد آن که آن موجود، االله، رب یا مستقل در تأثیر باشـد 
ع و خشوع و متوسل پس على رغم آنچه که برخى تصور کرده اند، صرف خضو

زیرا در غیر این صـورت، آن جـا کـه حـق تعـالى       ;شدن به غیر، عبادت نیست
فرا مى خوانـد، یـا سـایر انسـان هـا را بـه        انپیامبر را به خضوع در برابر مؤمن

خضوع در مقابل پدر و مادر دعوت مى کند و یا ذلول و نرم بودن را از ویژگـى  
در  ;و بت پرستى محسوب مـى شـود  هاى مؤمنان مى شمارد، ترغیب به شرك 

آیات مربوط به توحید عبادى فراوان اند که بـه برخـى از   . حالى که چنین نیست
  :کنیمآنها اشاره مى 

اغُوتَ ( َ وَاجْتَ�ِبُوا الط� نِ اْ�بُدُوا ا��
َ
ة رسَُولاً أ م�

ُ
در میان  ]85[ ;)وَلقََدْ َ�عَثنَْا ِ� ُ�� أ

که خدا را بپرسـتید و از هـر معبـودى جـز خـدا       هر امتى، پیامبرى بر انگیختیم
  .بپرهیزید

ناَ فَاْ�بُدُونِ (
َ
 ن�هُ لاَ إَِ� إِلا� أ

َ
رسَْلنْاَ مِن َ�بلِْكَ مِن ر�سُول إلاِ� نوُِ� إَِ�ْهِ أ

َ
 ]86[ ;)وَمَا أ

مگر این که به او وحى کردیم که جز مـن   ;پیش از تو هیچ پیامبرى را نفرستادیم
  .مرا بپرستیدمعبودى نیست و 

 َ�عْبـُدَ إِلا� ا�� وَلاَ (
لا�
َ
هْلَ الكِْتَابِ َ�عَا�وَْا إَِ� َ�ِمَة سَوَاء بَ�نَْنـَا وََ��ـْنَُ�مْ أ

َ
لْ ياَ أ قُ

كَ بهِِ شَـ�ئْاً  بگو اى اهل کتاب، بیایید کلمه اى را کـه میـان مـا و شـما      ]87[ ;)�ُْ�ِ
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او شـریکى   براىرا نپرستیم و و آن این است که جز خدا  ;یکسان است، بپذیرید
  .قرار ندهیم

بِـٌ� ( يطَْانَ إِن�هُ لَُ�مْ عَدُوٌ م�  َ�عْبُدُوا ا�ش�
ن لا�

َ
ِ� آدَمَ أ ْ�هَدْ إَِ�ُْ�مْ ياَ بَ

َ
�مَْ أ

َ
نِ * أ

َ
وَأ

سْتَقِيمٌ  اطٌ م� اى بنى آدم، آیا من با شما عهد نکـرده ام کـه   ] 88[ ;)اْ�بُدُوِ� هذَا ِ�َ
زیرا او دشمن آشکار شماسـت و مـرا بپرسـتید؟ ایـن      ;ش نکنیدشیطان را پرست

  .است صراط مستقیم
ِ�يَكَ اْ�َقِ�ُ (

ْ
پروردگارت را عبادت کن تا یقـین بـه   ] 89[ ;)وَاْ�بدُْ رَ��كَ حَ�� يأَ

  .تو برسد
يـنَ حُنَفَـاءَ وَُ�قِيمُـ( َ ُ�لِْصَِ� َ�ُ ا�� ِ�رُوا إلاِ� ِ�عَْبدُُوا ا��

ُ
ـلاَةَ وَُ�ؤْتـُوا وَمَا أ وا ا�ص�

َ�ةَ وذَ�كَِ دِينُ الْقَي�مَةِ  به آنها دستور داده نشده، مگر این کـه خـدا را بـا     ]90[ ;)ا�ز�
ایـن دیـن   . کننـد  اداکمال اخلاص عبادت کنند و نماز برپاى دارند و زکـات را  

  .استوار است
إِ (

رِْ� واسِعَةٌ فَ
َ
ينَ آمَنوُا إِن� أ ِ

اى بنـدگان مـن    ]91[ ;)ي�ايَ فَاْ�بُدُونِ ياَ عِبَادِيَ ا��
  .که ایمان آورده اید، زمین من وسیع است، تنها مرا بپرستید

از بیان آیات الهى، توجه به نکات ذیـل، بـه عنـوان پیـام هـاى قرآنـى،        بعد
  :ضرورى و لازم به نظر مى رسد

هـر چنـد   . اصل مسلم میان همه ى فرق اسـلامى اسـت   توحید عبادى، - 1
از اشاعره و معتزله در باب توحید صفاتى و افعالى به بیراهه رفتـه انـد،    گروهى

  .ولى در این باب احدى به مخالفت نپرداخته است
پرسـتش غیـر   . به دو نوع خفى و جلى تقسیم مى شود شرك در عبادت - 2

خداوند از جانب بت پرستان شـرك آشـکار اسـت و انسـان را از نظـر کلامـى       
فى عبارت است از تملق ها، چاپلوسى ها و استمداد مشرك مى سازد و شرك خ

این عمل کردها انسان را از نظـر  . از دیگران، بدون توجه و عنایت به حق تعالى
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لذا احکام فقهىِ شرك بر او بار نمـى   ;اخلاقى مشرك مى سازد، نه از نظر کلامى
  .شود
 ـ     :راغب در مفردات مى گوید - 3 ت عبادت در لغـت بـه معنـاى اظهـارِ نهای

  :خضوع است و عبد نیز داراى سه معناست
  ;بردگانى که خرید و فروش مى شوند) الف
  ;عبد به معناى خلق) ب
  .عبد به معناى کسانى که در مقام عبادت و خدمت باشند) ج

در اصطلاح عبارت است از انجام عملى در مقابل یک موجـود، کـه االله،    ولى
ملى که از اعتقاد به الوهیـت فـرد   یعنى ع ;رب و یا مستقل در تأثیر دانسته شود

  :این تعریف از آیات قرآن نیز استفاده مى شود. سرچشمه مى گیرد
. اى قوم مـن خـدا را بپرسـتید   ] 92[ ;)ياَ قوَْمِ اْ�بُدُوا ا�� مَالَُ�مْ مِنْ إِ� َ�ْ�هُُ (

  .براى شما جز او خدایى نیست
اطٌ ُ�ستقَِيمٌ إِن� ا�� رَ�� وَرَ��ُ�مْ فَاْ�بُدُوهُ هذَ ( خداوند صاحب من و ] 93[ ;)ا ِ�َ

  .این است راه مستقیم. پس او را بپرستید ;شماست
این آیات چنین بهره مى بریم که عبادت، عملى است که براى موجودى، به  از

  .قصد الوهیت یا ربوبیت او انجام مى گیرد
کـه، بـر   نخست آن  :از تعریف مذکور چند نتیجه مى توان به دست آورد - 4

خلاف آنچه وهابى ها گمان کرده اند، تمسک به اسـباب طبیعـى و غیـر طبیعـى     
زیرا نظام آفرینش بر مبناى قانون علت و معلول استوار شده است  ;شرك نیست

حـق تعـالى    ;دو اگر کسى معلولى را بخواهد، به ناچار به علت آن روى مى آور
قرآن نیز به اسـتعانت  . ش استگرچه علت العلل و مدبر و خالق تمام نظام آفرین

ـلاة(: به صبر و صلوة تأکید نموده است ْ�ِ وَ ا�ص� دوم آن کـه،  . )وَ اسْتعينوُا باِ�ص�
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توسل و استعاذه به غیر، نه تنها شرك و عبادت غیر خدا محسـوب نمـى شـود،    
حال، چه توسل به انسـان هـاى صـالح در     ;است هىبلکه مصداقى از عبادت ال

نیز از آن حضـرت    ﷑اصحاب پیامبر ;باشد یا بعد از مرگزمان حیات آنها 
سرّ شرك نبودن این اعمال این است . طلب دعا مى کردند و شفاعت مى جستند

این  تبلکه به دلیل شراف ;که این درخواست ها به قصد الوهیت و ربوبیت نیست
  .انسان ها و قرب و منزلت آنها نزد خداوند است

  :مى فرماید وندخدا
) ُ ذَنَ ا��

ْ
ن يـَأ

َ
ماوَاتِ لاَ ُ�غِْ� شَفَاَ�تُهُمْ شَ�ئْاً إِلا� مِـن َ�عْـدِ أ وََ�م مِن َ�لَك ِ� ا�س�

چه بسیار فرشتگانى در آسمان ها هستند که شفاعت آنان  ]94[ ;)�مَِن �شََاءُ وََ�رَْ� 
 د،ى هر کس که بخواه چیزى را بى نیاز نمى کند، مگر آن گاه که خداوند درباره

  ;اذن دهد و راضى گردد
زیرا خداوند  ;شفاعت خواهى از غیر اگر به اذن الهى باشد، شرك نیست پس

  .به هیچ شرکى رضایت نمى دهد
 ;، توحید در عبادت و نفى هرگونه شرك بوده اسـت پیام اصلى تمام انبیا - 5

ى شـمرده مـى   از این رو، توحید عبادى، اصل مشترك میان تمام ادیـان آسـمان  
  .شود
سوره ى مبارکه ى یس استفاده مى شود کـه توحیـد    61و  60از آیات  - 6

عبادى یکى از امور فطرى آدمیان به شمار مى رود و خداوند یک عهد تکـوینى  
  .فطرى با تمام انسان ها انجام داده است، که شیطان را عبادت نکنند

شـود کـه فقـط عبـادت      سوره ى مبارکه ى بینۀ استفاده مى 5از آیه ى  - 7
یعنى عبادتى که هیچ گونه آمیختگى بـا غیـر    ;خالصانه مورد رضایت الهى است

  .نداشته باشد
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سوره ى مبارکه ى حجر نیز ثمره و فایده ى عبـادت را بـراى    99آیه ى . 8
تا رسیدن به مرحله ى یقین خداوند را عبـادت  : زیرا مى فرماید ;انسان مى داند

به مرگ و  نخست این که، یقین را: توان دو گونه تفسیر نموداین معنا را مى . کن
ک را به غایت زمانى معنا کنیم، یع یأتتىّ یتا هنگامِ مرگ، عبـادت خداونـد    نىح

دوم این که، عبادت کن تا به مرحله ى یقین و شناخت یقینى نایـل  . واجب است
دوم، فایده و فلسـفه  از معناى . یعنى عبادت شما را به مقام یقین مى رساند ;آیى

  .ى عبادت، به وضوح استفاده مى شود
سوره ى عنکبوت، تأکید بیش ترى بر عبـادت الهـى شـده     56در آیه ى . 9
به گونه اى که اگر کسى نتوانـد در منطقـه ى خـود بـه عبـادت خداونـد        ;است

بپردازد، باید هجرت کند و در زمین وسیع جایگاهى را براى عبادت حق تعـالى  
  .پیدا کند
وقتى خالقیت و ربوبیت الهى ثابت گردد، پس فقط اوست که شایسته ى . 10

  .پرستش است
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  در حاکمیت و مالکیت توحید

به معناى سلطه، و حاکم به معناى صاحب سلطه و قدرت اسـت کـه    حکومت
هر حاکمى یک نحوه وکالت یا ولایتى دارد کـه  . مى خواهد به نظم امور بپردازد

. موال و نفوس مردم تصمیم مى گیرد و دستور مـى دهـد  براساس آن درباره ى ا
جـز او   عقلـى، وقتى خالقیت، ربوبیت و الوهیت حق تعالى تثبیت شد، به برهان 

زیرا همه ى انسان هـا از ایـن حیـث     ;احدى حق حاکمیت بر انسان ها را ندارد
پس حق حاکمیت و مالکیت فقط از آن خدا و کسانى اسـت کـه از    ;یکسان اند
  :آیات قرآن در این باب عبارت اند از. او مأذون باشند ناحیه ى

ْ�َ�َ ا��اسِ (
َ
ينُ القَْي�مُ وَلِ�ن� أ  إِي�اهُ ذ�كَِ ا��

 َ�عْبُدُوا إِلا�
لا�
َ
َ�رَ أ

َ
ِ أ إِنِ اْ�ُْ�مُ إِلا� ِ��

حکومت جز از آن خدا نیست، فرمان داده است کـه فقـط او را   ] 95[ ;)لاَ َ�عْلمَُونَ 
  .این آیین استوار است، ولى بیش تر مردم نمى دانند. ستیدبپر

نْ �شََاءُ وَتعُِز� مَـنْ ( لِ ا�ل�هُم� مَا�كَِ ا�مُْلكِْ تؤُِْ� ا�مُْلْكَ مَنْ �شََاءُ وَتَِ�عُ ا�مُْلكَْ ِ�م� قُ
ء قَدِيرٌ  بگو، بارالهـا مالـک    ]96[ ;)�شََاءُ وَتذُِل� مَنْ �شََاءُ �ِيَدِكَ ا�َْ�ُ إِن�كَ َ�َ ُ�� َ�ْ

تو هستى که به هر کس بخواهى حکومت مى بخشى و از هر  ;حکومت ها تویى
هر کس را بخواهى، عزت مى دهى و به هر  ;کس بخواهى حکومت را مى گیرى

  .زیرا تو بر هر چیزى قادرى ;تمام خوبى ها به دست توست ;کس بخواهى ذلت
) حکومتش(خداوند ملکش  ]97[ ;)وَا�� وَاسِعٌ عَلِيمٌ  وَا�� يؤُِْ� ُ�لكَْهُ مَنْ �شََاءُ (

آگـاه  ) او(وسـیع، و  ) احسـانش (را به هر کس که بخواهد مى بخشد و خداونـد  
  .است
يـنَ تـَدْعُونَ مِـن دُونـِهِ مَـا َ�مْلِكُـونَ مِـن ( ِ

ُ رَ��ُ�ـمْ َ�ُ ا�مُْلـْكُ وَا�� ذلُِ�مُ ا��
ى پوسـت نـازك    مى خوانید، حتـى بـه انـدازه   کسانى را که جز او  ]98[ ;)قِطْمِ�

  .هسته ى خرما مالکیت ندارند
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رضِْ فـَاحُْ�مْ َ�ـْ�َ ا��ـاسِ بـِاْ�قَ� وَلاَ تَ��بِـعِ (
َ
ياَ دَاودُُ إِن�ا جَعَلنْاَكَ خَلِيفَـةً ِ� الأْ

پس  ;ى خود در زمین قرار دادیم اى داود، ما تو را خلیفه و نماینده ]99[ ;)ا�هَْوَى
  .مردم به حق داورى کن و از هوى و هوس بپرهیزبین 
وِ�كَ هُمُ الْ (

ُ
نزَْلَ ا�� فأَ

َ
ونَوَمَنْ �مَْ َ�ُْ�مْ بمَِا أ رُ هر کس به احکامى ] 100[ ;)کاَف

  .که خدا نازل کرده است حکم نکند، کافر است
وِْ�كَ هُمُ الفَْاسِقُونَ (

ُ
نزَْلَ ا�� فأَ

َ
هر کس به احکامى  ]101[ ;)وَمَنْ �مَْ َ�ُْ�مْ بمَِا أ

  .که خدا نازل کرده حکم نکند، فاسق است
ينَ آتَ�نَْاهُمُ ( ِ

لاً وَا�� نزَْلَ إَِ�ُْ�مُ الكِْتَابَ مُفَص�
َ
ي أ ِ

ِ� حَكَماً وهَُوَ ا�� ْ�تَ
َ
َ�غَْ�َ ا�� أ

َ
أ

لاَ تَُ�و لٌ مِن رَ��كَ بِاْ�قَ� فَ ن�هُ مَُ��
َ
�نَ الكِْتَابَ َ�عْلمَُونَ � آیا غیر  ]102[ ;)َ�ن� مِنَ ا�مُْمَْ�ِ

در حالى که اوست که این کتاب آسمانى را، که تفصیل  ;یمخدا را به داورى بجوی
و کسانى که به آنها کتـاب آسـمانى داده    ;امور است، به سوى شما فرستاده است

بنـابراین،   ;ایم، مى دانند این کتاب، به حق از طرف پروردگارت نازل شده است
  .ز تردید کنندگان مباشا

ا�مُِونَ ( وِ�كَ هُمُ الظ�
ُ
نزَْلَ ا�� فأَ

َ
و هر کس به احکامى ] 103[ ;)وَمَن �مَْ َ�ُْ�مْ بمَِا أ

  .که خدا نازل کرده است حکم نکند، ظالم است
  :آیات ذکر شده چند نکته ى مهم استفاده مى شود از
ن و مال، و خالقیت زیرا ولایت بر جا ;حاکمیت، مختص حق تعالى است - 1

  .و تدبیر، فقط از آنِ اوست
و تشریعى تقسیم مى ) تدبیر جهان آفرینش(حکومت بر دو نوع تکوینى  - 2
سـوره ى   26سوره ى یوسف، حکومت تشریعى، و از آیه ى  40از آیه ى . شود

  .آل عمران، حکومت تکوینى به دست مى آید
وند اختصاص دارد، ولى با این که حکومت حقى است که بالذات به خدا - 3

 ;نباید پنداشت که او همیشه به طور مستقیم به اداره ى امور بندگان مـى پـردازد  
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بلکه کسانى از طرف او مأمور مى شوند که اداره ى امـور را بـه اذن و رضـایت    
داود اسـت   رتى حض که درباره» ص«سوره ى  26آیه ى . الهى تحقق بخشند

ـم الاّ اللهِ لا  : خوارج که مـى گفتنـد   پس سخن. به این مطلب اشاره دارد کْ ن الح ا
 ِحابک صو لا لا ک سخن آنها حـق و  : ناتمام است و امام به دنبالش فرمود ]104[لَ

  .ولى برداشت باطلى را از آن اراده کرده اند ;صحیح است
حکومت و دولت از پدیده هاى اجتناب ناپذیر جوامـع بشـرى اسـت و     - 4

  .قاموس حیات بشرى حذف کردنمى توان آن را از 
آیاتى که بر توحید در حاکمیت و تشریع و قـانون گـذارى دلالـت مـى      - 5

کنند، تدوین و تقنین حقوق و قوانین بشرى را به خداوند و کسانى کـه از طـرف   
خدا مأذون هستند، اختصاص داده، عدول از احکام الهى را به ظلم و فسق و کفر 

سـوره ى   26ى  هسوره ى مائده و آی 47و44،45مانند آیات  ;انتساب مى دهند
  ...ص و 
در بعضى آیات، حکم الهى محور حل نـزاع و اختلافـات دانسـته شـده      - 6
  :مانند ;است
تُْ وَ�َِ�ـْهِ ( ُ رَ�� عَليَهِْ توََ�� ِ ذلُِ�مُ ا�� حُكْمُهُ إَِ� ا��

ء فَ وَمَا اخْتَلفَْتُمْ ِ�يهِ مِن َ�ْ
ِ�يـب

ُ
. هر چیزى که اختلاف دارید، حکم و داورى اش از آن خداست در ]105[ ;)أ

این است خداوند، پروردگار من، بـر او توکـل کـرده ام و بـه سـوى او بـازمى       
در اطاعت از آن جا که تنها خداى سبحان خالق و مـدبر جهـان و    توحید.دمگر

 ;انسان است، پس تنها از او باید اطاعت شود و اطاعت غیر از خدا جایز نیسـت 
و تنها مالـک خداسـت، البتـه     ;زیرا اطاعت، از شؤون مالکیت و مملوکیت است

از آنان شـده   تانسان هایى که به دستور ذات مقدس اله، دیگران مأمور به اطاع
خداونـد  . اند، طبعاً، از باب امتثال امر الهى، باید مورد اطاعت دیگران قرار گیرند

  :در قرآن مى فرماید
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رسَْــلنْاَ مِــ(
َ
مــا هــیچ پیــامبرى را  ]106[ ;)ن رسَُــول إلاِ� ِ�ُطَــاعَ بـِـإِذْنِ ا�� وَمَــا أ

  .نفرستادیم، مگر این که به فرمان خدا اطاعت شود
مگر کسانى که از  ;این آیه روشن مى شود که اطاعت مطلق از آن خداست از

  :طرف خدا مأذون باشند
طَـاعَ ا�� (

َ
سُولَ َ�قَدْ أ ر کس پیامبر را اطاعت کند، از خدا ه ]107[ ;)مَن يطُِعِ ا�ر�

  .فرمان برده است
ْ�رِ مِنُْ�مْ فإَِن َ�نَازَْ�تمُْ (

َ
وِ� الأْ

ُ
سُولَ وَأ طِيعُوا ا�ر�

َ
طِيعُوا ا�� وَأ

َ
ينَ آمَنُوا أ ِ

هَا ا�� ��
َ
ياَ�

سُولِ إِن كُنتْمُْ تؤُْمِنُونَ باِ�� وَاْ�َ  وهُ إَِ� ا�� وَا�ر� رُد�
ء فَ اى کسانى ] 108[ ;)ومِ الآخِرِ ِ� َ�ْ

 ;کنید خدا را و اطاعت کنید پیامبر و صاحبان امر را اطاعتکه ایمان آورده اید، 
و هر گاه در چیزى نزاع کردید، آن را به خدا و پیامبر ارجاع دهید، اگر ایمان به 

  .این براى شما بهتر و عاقبت و پایانش نیکوتر است ;روز رستاخیز دارید
طِ (

َ
لْ أ ب� الَْ�فِرِ�نَ قُ وا فإَِن� ا�� لاَ ُ�ِ

إِن توََل�
سُولَ فَ خدا و : بگو] 109[ ;)يعُوا ا�� وَا�ر�

  .خدا کافران را دوست نمى دارد: اگر روى بر تافتند بگو. پیامبر را اطاعت کنید
اطاعت پیامبر، ائمه، فقهاى جامع الشرایط، والدین و غیـر آنهـا، بـه ایـن      ولى

  .ه از طرف خداوند اذن و مقام اطاعت را پیدا کرده اندلحاظ است ک
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  الهى  صفات

 ;یکى دیگر از راه هاى شناخت خداوند، نگرش از منظر صـفات الهـى اسـت   
ولى در این راه باید با دقت گام برداریم، تا از خطـر تشـبیه و تنقـیص در امـان     

حسـنى  سوره ى اعراف، صفات و اسـماى   180خداى سبحان در آیه ى . بمانیم
دعوت مى نمایـد و مـى    هارا براى خود ثابت مى کند و مردم را براى خواندن آن

  :گوید
سْـمائِهِ (

َ
ينَ يلُحِْـدُونَ ِ� أ ِ

سْماءُ اْ�سَُْ� فَادْعُوهُ بهَِا وذََرُوا ا��
َ
و بـراى   ;)وَِ�� الأْ

اى خدا را با آن نام ها بخوانید و کسانى را که اسـم . خداوند نام هاى نیکى است
  .خدا را تحریف مى سازند، رها سازید

ـت و تشـبیه را از        11چنین در آیه ى  هم ثلی سـوره ى شـورى، هـر گونـه م
  :خداوند نفى مى کند و مى فرماید

ميعُ اْ�َصِ�ُ ( ءٌ وَهُوَ ا�س� همانند او چیزى نیست و او شـنوا و   )لَ�سَْ كَمِثلِْهِ َ�ْ
سـوره ى اخـلاص    4ل و آیه ى سوره ى نح 74مطلب از آیه ى  همین.بیناست

متکلمان، صفات الهى را به لحـاظ هـاى گونـاگون تقسـیم     . نیز استفاده مى شود
براى نمونه، اگر صفات از ذات انتزاع شوند، صفات ذاتیه نام دارند کـه   ;کرده اند

جلالیـه یـا    اتبه دودسته ى صفات ثبوتیه یا جمالیه، مانند علم و قدرت، و صف
و اگر صفاتى از نسبت ذات به افعـال   ;عجز، تقسیم شده اند سلبیه، مانند جهل و

انتزاع شوند، یعنى به افعال خداوند ارتباط پیدا کنند، صـفات فعلیـه نامیـده مـى     
  ...مانند خالق و رازق و غیره  ;شوند
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  ذاتیه ى ثبوتیه صفات

صفات الهى و نامحدود بودن آنها قبل از ورود به مباحـث مربـوط بـه     اثبات
تیه ى الهى، به دو برهان عقلى بر اثبات صفات الهى و نامحـدود بـودن   صفات ذا

  .آنها توجه مى کنیم
  برهان عقلى بر اثبات صفات الهى) الف

  مقدمات
معلولات و مخلوقات الهى، داراى صفات کمالى، مانند علـم و قـدرت و    - 1

  ;حیات هستند
بایـد بـه   اصل سنخیت میان علت و معلول حکم مى کند که این صفات،  - 2

زیـرا فاقـد شـىء معطـى شـىء       ;صورت کامل تر، در علت وجود داشته باشـد 
پس خداوند واجد این صفات است و به طور کامل تر این صفات را :نتیجه.نیست

  .زیرا علت هستى بخش اقوى و کامل تر از معلول است ;داراست
  برهان عقلى بر نامحدود بودن صفات الهى) ب

  :مقدمات
زیرا واجب الوجود است و هیچ نیـازى   ;نامحدودى داردخداوند وجود  - 1

به غیر ندارد و از آن جهت که نیازمندى از محـدودیت ناشـى اسـت، پـس بـى      
  ;نیازى مطلق حق تعالى نشانه ى نامحدود بودن اوست

  ;صفات خداوند عین ذات نامحدود اویند - 2
  .پس صفات خداوند نامحدودند:نتیجه
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  الهى  علم

او داناى مطلـق اسـت و هـیچ    . صفات بارز خداوندى است علم الهى یکى از
دانشى که هم به ذات و هـم بـه   . گونه جهل و نادانى دامن او را آلوده نمى سازد

تمام افعال و هم به تمام عالم از ریزترین تا درشت تـرین موجـودات، در تمـام    
نیـز،  که قبل از تحقق عالم  وستزمان ها تعلق دارد، علم نامحدود و عین ذات ا

حال به نکات دقیقى که دربـاره ى علـم   . به صورت تفصیلى، وجود داشته است
  :الهى از آیات قرآن به دست مى آوریم، مى پردازیم

این مطلب بـه اجمـال و تفصـیل، در    . همه ى امور متعلق علم الهى است - 1
  :مثلا مى فرماید ;قرآن بیان شده است

ن� ا�� بُِ�ل� َ�ْ (
َ
بدانید که خداوند از همه چیز آگـاه   ]110[ ;)ء عَلِيمٌ وَاعْلمَُوا أ

  .است
آیه، به طور اجمال، عمومیت علم الهى را بیـان مـى کنـد و آیـات ذیـل،       این

  :مصادیق متعلق علم حق تعالى را توضیح مى دهند
ــمُ ( ــرَُ�مْ وََ�عْلَ ــمْ وجََهْ �ُ ــمُ ِ�� رضِْ َ�عْلَ

َ
ــماوَاتِ وَِ� الأْ ــوَ ا�� ِ� ا�س� ــا  وهَُ مَ

اوست خداوند در آسمان و زمین، که پنهان و آشـکار شـما را    ]111[ ;)تَْ�سِـبوُنَ 
  .مى داند و از آنچه انجام مى دهید با خبر است

حْرِ وَمَا �سَْـقُطُ مِـن ( وعَِندَهُ مَفَاتحُِ الغَْيبِْ لاََ�عْلمَُهَا إلاِ� هُوَ وََ�عْلمَُ مَا ِ� الَْ�� وَاْ�َ
رضِْ وَلاَ رَطْـب وَلاَ يـَا�سِ إِلا� ِ� كِتـَاب وَرَقةَ إِلا� �َ 

َ
ة ِ� ظُلمَُـاتِ الأْ عْلمَُهَـا وَلاَ حَب�ـ

. در نزد اوست و جز او کسى آن را نمى دانـد  هاو کلیدهاى غیب، تن ]112[ ;)مُبِ�
هیچ برگى نمى افتد، مگر این کـه از آن  . آنچه را در خشکى و دریاست مى داند

ى در مخفیگاه زمین و هیچ تر و خشـکى وجـود نـدارد،    آگاه است و هیچ دانه ا
  .جز این که در کتابِ آشکار ثبت است
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ماواتِ وَمَا ِ� ( وْ ُ�بْدُوهُ َ�عْلمَْهُ ا�� وََ�عْلمَُ مَا ِ� ا�س�
َ
لْ إِنْ ُ�ْفُوا مَا ِ� صُدُورُِ�مْ أ قُ

رضِْ وااللهُ � �� �ء قَديرٌ 
َ
هـاى شماسـت، پنهـان    بگو آنچه در سینه  ]113[ ;)الأْ

اسـت   زمیندارید یا آشکار کنید، خداوند آن را مى داند و از آنچه در آسمان و 
  .آگاه است و خداوند بر هر چیزى تواناست

ن� ا�� عَلا�مُ الغُْيُوب(
َ
هُمْ وََ�وَْاهُمْ وَأ ن� ا�� َ�عْلمَُ ِ��

َ
�مَْ َ�عْلمَُوا أ

َ
آیا نمـى   ]114[ ;)أ

 وند اسرار و سخنانِ در گوشى آنها را مى داند و خداوند از همـه دانستند که خدا
  ى غیوب آگاه است؟

قـْرَبُ إَِ�ـْهِ مِـنْ حَبـْلِ (
َ
�سَانَ وََ�عْلمَُ مَا توُسَْوسُِ بِهِ َ�فْسُهُ وََ�نُْ أ وَلَقَدْ خَلقَْنَا الإِْ

و ما به او  ;ما انسان را آفریدیم و وسوسه هاى نفس او را مى دانیم] 115[ ;)ا�وَْرِ�د
  .از رگ قلبش نزدیک تریم

 14براى نمونه، آیـه ى   ;از آیات قرآن در صدد اثبات علم الهى هستند برخى
  :سوره ى ملک مى فرماید

لاَ َ�عْلمَُ مَنْ خَلقََ وَهُوَ ا�ل�طِيـفُ اْ�بَِـ�ُ (
َ
آیـا آن کسـى کـه موجـودات را      ;)أ

  لطیف و آگاه است؟ آفریده است از حال آنها آگاه نیست؟ در حالى که او
ى این استدلال این است که، وقتى خالقیـت و شـمول آن بـراى حـق      نتیجه

تعالى ثابت شد، بدون شک، چون داراى اختیار و اراده است، نسبت به کارى که 
علاوه بر این استدلال، مى توان از طریق برهـان  . انجام مى دهد آگاهى نیز دارد

بودن ذات واجب  اهىى عالم و نیز نامتننظم و هماهنگى و اعجاب هاى پیچیده 
 ;الوجود و علت العلل و احاطه ى کامل او به جهان، به علم نامحدود او پى بـرد 
 ;زیرا علم خداوند از سنخ تصورات و مفاهیم ذهنى و از نوع علم حصولى نیست

لذا علم او از  ;بلکه خداوند بدون وساطت مفاهیم با حقایق خارجى ارتباط دارد
اسـت کـه خداونـد، هـم قبـل از آفـرینش        ذکرشایان . حضورى است نوع علم

بعد از تحقق آنهـا بـه علـت     ;موجودات و هم بعد از آنها به همه ى آنها داناست
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و قبل از تحققشان از آن جهت که خداوند واجد  ;احاطه ى تام به آنها عالم است
مقام نیز علم پس در آن  ;تمام کمالات موجودات است، به تمام آنها احاطه دارد

  .کمالات و موجودات را داراست امبه تم
که مفهوم علم الهى تا حدودى روشن شد، اینک به مراتب و لوازم علـم   حال

  :الهى، که عبارت اند از سمع، بصر، حکمت، اراده و مشیت، مى پردازیم
اسلامى عموماً حق تعالى را به اوصاف سمیع و بصیر سـتوده انـد و    متکلمان
. جهت باشد که از این دو صفت در قرآن به طور فراوان یاد شده استشاید بدان 

اشاعره صفات سمع و بصر را همانند علـم و قـدرت و اراده و حیـات و تکلـم،     
و شـرك در ذات   یمصفات زاید برذات و قدیم دانسته اند، که مستلزم تعـدد قـد  

الهى بـه   ولى سایر متکلمان اسلامى، سمع و بصر را به علم ;واجب الوجود است
مسموعات و مبصرات تفسیر کرده اند که در این صورت، سمیع و بصیر دو مرتبه 

برخى از آیات ایـن بـاب   . از مراتب و درجات علم حق تعالى به شمار مى آیند
  :عبارت اند از

ٌ� بصَِ�ٌ ( َ بعِِبَادِهِ َ�بَِ   .خداوند نسبت به بندگانش خبیر و بیناست ]116[ ;)إِن� ا��
ميعُ اْ�َصِ�ُ لَ�ْ ( ءٌ وَهُوَ ا�س� هماننـد او چیـزى نیسـت و او     ]117[ ;)سَ كَمِثلِْهِ َ�ْ

  .شنوا و بیناست
ن� ا�� سَميعٌ عَلِيمٌ (

َ
  .و بدانید که خداوند شنوا و داناست ]118[ ;)وَاعْلمَُوْا أ

��ـ( نـْكَ ذُر� كَ سَـمِيعُ هُنا�كَِ دََ� زََ�رِ��ا رَ��هُ قـَالَ ربَ� هَـبْ ِ� مِـن َ�ُ ةً طَي�بـَةً إِن�ـ
َ�ءِ  خـدایا، از  : در آن هنگام که زکریا پروردگارش را خوانـد و گفـت   ]119[ ;)ا��

  .ى دعا هستى سوى خود، فرزند پاکیزه اى بر من عطا فرما، که تو شنونده
  :آمده است که فرموده اند  ﷒حدیثى از امام صادق در

بلکـه   ;لى بدون نیاز به عضو بینایى و شـنوایى سمیع و بصیر است، و خداوند
  ]120[. بذاته شنوا و بیناست
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ى این سطور در باب این که چرا خداوند علاوه بر آیـات علـم، بـه     نگارنده
آیات مربوط به سمع و بصر نیز اشاره کرده است، چنین احتمـال مـى دهـد کـه،     

نسبت به جزئیـات   شاید کسانى گمان کنند خداوند فقط به امور کلى علم دارد و
به سـمع و   بوطدر این صورت، آیات مر ;و امور محسوس احاطه و علمى ندارد

  .بصر این احتمال را دفع مى کنند
صفتى که از لوازم علم الهى شمرده مى شود، صفت حکمت است کـه   سومین
حْكِمَتْ آياَتهُُ ُ�م� (و  ]121[ )إِن� ا�� عَزِ�زٌ حَكِيمٌ (در آیات 

ُ
نْ  كِتَابٌ أ لتَْ مِن َ�ُ فُص�

  .بیان شده است ]123[ )وََ�نَ ا�� وَاسِعَاً حَكِيماً (و  ]122[ )حَكِيم خَبِ�
العین خلیل بـن احمـد، مفـردات راغـب،     : در کتاب هاى لغت، مانند حکمت

لسان العرب و صحاح اللغۀ، به معناى علم و دانش و داورىِ به حق و انجام عمل 
و  ;خت بهترین اشیا با کیفیت برتر به کار رفته اسـت صحیح و حساب شده و شنا

بدون علم  حت،به هر حال، کار حکیمانه و داراى غرض و هدف و از روى مصل
و از آن رو که علم خداوند به تمام امور تعلـق مـى    ;و آگاهى تحقق پذیر نیست

شایان ذکر است که هدف دارى . گیرد، پس تمام افعالش با حکمت آمیخته است
یعنى خداوند داراى هدف فـاعلى   ;د به فعل الهى تعلق دارد، نه به ذات اوخداون
 ;است، بلکه هدف او فعلى است تکمالزیرا این هدف مستلزم نقص و اس ;نیست

گرچه در نهایـت،   ;یعنى براى رفع نواقص از فعل به چنین اقدامى دست مى زند
  .این اهداف به حب ذات فاعل بر مى گردد

از لوازم علم الهى شمرده میشود، اراده و مشیت حق تعالى  صفتى که چهارمین
بدون شک، خداوند افعالش را از روى اراده و اختیار انجـام مـى دهـد و    . است

اراده ى . اراده ى او به دو نوع اراده ى تکوینى و اراده ى تشریعى ظهور مى کند
رادهـى  و ا ;مـى یابـد   قـق تکوینى به صورت ظهور افعال او در عالم تکوین تح
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اراده به معنـاى  . تشریعى توسط اوامر و نواهى موجود در شریعت کشف مى شود
دوست داشتن و پسندیدن، تصمیم گرفتن و قصـد کـردن و تصـمیم برخاسـته از     
ترجیح عقلانى، و اختیار به معناى خواست و گزینشِ یکى از دو گرایش متضاد، 

تیار در حق تعالى به معنـاى  و اراده و اخ ستبدون اکراه و اضطرار به کار رفته ا
  ]124[. دوست داشتن و نفى اکراه و اضطرار است

. عبارت دیگر، اراده ى خداوند به دو قسم ذاتى و فعلى قابل تقسیم اسـت  به
و  ;اراده ى ذاتى، همان علم به نظام اصلح در جهان آفرینش، یا حب به کمالات

اده ى ذاتى عـین علـم، و   در این صورت، ار ;اراده ى فعلى، عین ایجاد مى باشد
  .اراده ى فعل جزء صفات فعلى به شمار مى روند

  :اما آیات مربوط به اراده ى الهى عبارت اند از و
كُـونُ ( قُولَ َ�ُ ُ�ن َ�يَ ن ��

َ
ردَْناَهُ أ

َ
ء إِذَا أ مَا قوَُْ�َا �َِ�ْ �� هنگامى که چیزى ] 125[ ;)إِ

  .اش، پس موجود مى شودرا اراده مى کنیم، فقط به آن میگوییم موجود ب
آیه بر این نکته دلالت دارد که بـین اراده ى الهـى و تحقـق فعـل، هـیچ       این

  .فاصله ى زمانى اى وجود ندارد
رَادَ بُِ�مْ َ�فْعَـاً بـَلْ (

َ
وْ أ
َ
اً أ رَادَ بُِ�مْ َ�ّ

َ
ِ شَ�ئْاً إِنْ أ لْ َ�مَنْ َ�مْلِكُ لَُ�مْ مِنَ ا�� قُ

ُ بمَِا َ�عْمَلُ  بگو چه کسى در برابر خداوند مى تواند از شما ] 126[ ;)ونَ خَبِ�اً َ�نَ ا��
کند؟ بلکه خداونـد   ارادهدفاع کند، اگر زیانى براى شما بخواهد و یا اگر نفعى را 

  .به تمام اعمالى که انجام مى دهید، آگاه است
  :همانند ;از قرآن، مرادهاى الهى را توضیح و تبیین مى کند آیاتى

) 
َ
ــمُ وَنرُِ�ــدُ أ ــةً وََ�عَْلهَُ ئمِ�

َ
ــمْ أ رضِْ وََ�عَْلهَُ

َ
ضْــعِفُوا ِ� الأْ ــنَ اسْتُ ي ِ

ــن� َ�َ ا�� مُ ن ��
ى ما بر این است که به مستضعفان نعمت بخشیم و آنـان را   اراده ]127[ ;)ا�وَْارِِ��َ 

  .وارثان و پیشوایان زمین قرار دهیم
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خداوند راحتـى شـما را    ]128[ ;)بُِ�مُ العُْْ�َ  يرُِ�دُ ا�� بُِ�مُ الْ�ُْ�َ وَلاَ يرُِ�دُ (
  .اراده مى کند و زحمت شما را اراده نمى کند

ُ مَـا �شََـاءُ (: آیه ى زیر بر مشیت الهى و عمومیت آن دلالت دارد و َ�ْلـُقُ ا��
ء قَدِيرٌ  ْ�َ ��ُ َ�َ َ کـه  چرا  ;خداوند هر چه را اراده کند مى آفریند ]129[ ;)إِن� ا��
  .خدا بر همه چیز تواناست

الهى دومین صفت از صفات ثبوتیـه ى ذاتیـه ى حـق تعـالى، صـفت       قدرت
قدرت یعنى فاعل به گونه اى باشد که هرگاه بخواهد، فعل را انجام . قدرت است

بنابراین، هر قادرى، هم داراى اراده و مشیت  ;دهد و هرگاه نخواهد، انجام ندهد
العلل و واجب  علت. عل و ترك را در بر مى گیرداست، و هم دامنه ى قدرتش ف

علاوه بر این  ;الوجود دانستن خداوند، بیانگر و اثبات کننده ى قدرت الهى است
  .که از طریق برهان نظم نیز، مى توان به قدرت حق تعالى علم پیدا کرد

اسلامى معتقدند که قدرت الهى فقط بر ممکنات بالذات تعلـق دارد   فیلسوفان
زیـرا   ;ى که ممتنع بالذات هستند، متعلق قدرت خداوند واقع نمـى شـوند  و امور

محال ذاتى آن است که فرض آن متضمن تناقض است و چیـزى کـه فـرض آن    
  .متضمن تناقض باشد، تحقق و وقوعش هم مستلزم تناقض است

  :آیاتى از قرآن در باب قدرت و متعلق آن توجه مى کنیم به
ي خَلقََ سَبْ ( ِ

ُ ا�� ْ�رُ بَ�ـْنَهُن� ِ�َعْلمَُـوا ا��
َ
لُ الأْ ��َ رضِْ مِثلَْهُن� يَ�َ

َ
عَ سَماوَات وَمِنَ الأْ

َ َ�َ ُ�� َ�ء قَدِيرٌ  ن� ا��
َ
خداوند کسى است که هفت آسـمان را آفریـد و    ]130[ ;)أ

مى شود، تا بدانید که  زلفرمان او در میان آنها پیوسته نا. از زمین نیز همانند آن
  .وند بر همه چیز تواناستخدا
این آیه و آیات فراوان دیگر، عمومیت قدرت الهى استفاده مى شود و ایـن   از

که هدف از آفرینش جهان این است که به عمومیت قدرت الهى شناخت حاصـل  
  .شود



67 
 

رضِْ إِن�ــهُ َ�نَ (
َ
ـماوَاتِ وَلاَ ِ� الأْ ء ِ� ا�س� ُ ِ�ُعْجِــزَهُ مِــن َ�ْ عَلِيمــاً  وَمَـا َ�نَ ا��

هیچ چیزى در آسمان هـا و در زمـین او را عـاجز و نـاتوان نمـى       ]131[ ;ً)قَدِيرا
  .او دانا و توناست. سازد
آیه نفى هرگونه عجز و ناتوانى از خداوند را بیان مى کند، که باملازمه ى  این

  .عمومیت قدرت الهى، قدرت الهى نیز، استفاده مى شود
ى از قدرت حق تعالى بر مى خوریم که کـاملا  برخى از آیات به نمونه های در

مانند قدرت بـر آفـرینش آسـمان و زمـین، احیـاى       ;از دست بشر خارج است
  ...اموات، مراحل تطور و تغییر انسان، قدرت بر معاد و غیره 

رضَْ وَ�مَْ َ�ْ�َ ِ�َلقِْهِ (
َ
ماوَاتِ وَالأْ ي خَلقََ ا�س� ِ

َ ا�� ن� ا��
َ
وَ �مَْ يرََوْا أ

َ
ن أ

َ
ن� بقَِادِر َ�َ أ

ء قَدِيرٌ  ِ�َ ا�مَْوَْ� بََ� إِن�هُ َ�َ ُ�� َ�ْ آیا ندیدند خداوندى که آسمان ها و  ]132[ ;)ُ�ْ
نشده است قادر است مردگـان را زنـده    وانزمین را آفریده و از آفرینش آنها نات
  .کند؟ آرى او بر هر چیزى تواناست

ي خَلقََُ�مْ ( ِ
ُ ا�� ةً ُ�م� جَعَلَ مِـن َ�عْـدِ  ا�� مِنْ ضَعْف ُ�م� جَعَلَ مِن َ�عْدِ ضَعْف قُو�

ةً َ�ْلقُُ مَا �شََاءُ وَهُوَ العَْلِيمُ القَْدِيرُ  ة ضَعْفاً وشََ�بَْ خدا همان کسى است که  ]133[ ;)قوُ�
و بـار دیگـر از    دشما را از حالت ضعفى آفرید و بعد از این ضعف قوت بخشـی 

او هر چیزى را بخواهد مـى آفرینـد و او دانـا و    . پیرى قرار داد قوت و ضعف و
  .تواناست

ن َ�ْلقَُ مِثلْهَُمْ (
َ
رضَْ قَادِرٌ َ�َ أ

َ
ماوَاتِ وَالأْ ي خَلقََ ا�س� ِ

َ ا�� ن� ا��
َ
وَ �مَْ يرََوْا أ

َ
 ;.)..أ

که  مگر نمى دانند خدایى که آسمان ها و زمین را آفریده است، توانایى دارد ]134[
  همانند آن را بیافریند؟

لَ خ�اً مِـنهُْمْ وَ مـا ( قْسِمُ برَِب� ا�مَْشَارِقِ وَا�مَْغَاربِِ إِن�ا لقََادِرُونَ َ� انَْ ُ�بدَ�
ُ
لاَ أ فَ

قسم به پروردگار مشرق ها و مغرب ها که ما قـادریم کـه    ]135[ ;)َ�نُْ بمَِسْبوُق�َ 
نخواهیم  لوبو ما هرگز مغ ;ز آنها بهترندرا به کسانى دهیم که ا) کفار(جاى آنها 
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و ابدیت الهى متکلمان اسلامى از برکت قرآن کریم، دو وصف دیگـر،   ازلیت.شد
یعنى ازلیت و ابدیت را به خداوند استناد داده اند و معتقدند کـه واجـب الوجـود    

پس نفى حـدوث و نیازمنـدى بـه علـت، از      ;بالذات با قدیم بالذات تلازم دارد
او پذیرفته شود، ابدیت  یتو هرگاه ازل ;اثبات کننده ى ازلیت الهى است خداوند،

وجود واجب الوجود بالذات، عین ذات اوست، پـس، از  . او نیز قابل اثبات است
پس حق تعالى آغـاز و  . در نتیجه ازلیت او اثبات مى شود ;او جدا شدنى نیست

  : ﷒به تعبیر امام على. انجامى ندارد
سَلی  ضـاء ْانق هتلی َزو لا لا داء تب ا هت یل و لیـت او آغـاز، و بـراى      ]136[ ;لا بـراى او

  .ازلیتش پایانى نیست
  :آیات ذیل به صراحت بر ابدیت و ازلیت خداوند دلالت دارد اما
) �َ�ْ

َ
ُ خَْ�ٌ وَأ   .و خداوند بهتر و باقى تر است ]137[ ;)وَا��

ء هَا�كٌِ (   .همه چیز جز ذاتش هلاك مى گردند ]138[ ;)إِلا� وجَْهَهُ  ُ�� َ�ْ
اهِرُ وَاْ�َـاطِنُ وَهُـوَ بُِ�ـل� َ�ء عَلِـيمٌ ( لُ وَالاخِْرُ وَالظ� و�

َ
او اول و  ]139[ ;)هُوَ الأْ

  .آخر و ظاهر و باطن است و به همه چیز داناست
كْرَامِ ُ�� مَنْ عَليَهَْا فَان وََ�بَْ� وجَْهُ رَ��كَ ذُو ا( تمام کسانى که  ]140[ ;)ْ�لاََلِ وَالإِْ

هســتند، فــانى مــى شــوند و تنهــا ذات ذو الجــلال و گرامــى ) زمــین(روى آن 
  .پروردگار باقى است
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  الهى حیات

حیات عبارت است از وصفى که به همـراهش علـم و قـدرت باشـد، پـس       
و تکامـل   حیاتى که در گیاهان، حیوانات و آدمیان وجود دارد و مایـه ى رشـد  

دلیلـى  . زیرا او موجود کامل است نه مستکمل ;آنهاست، به خداوند استناد ندارد
که بر اثبات حیات الهى مى توان به کار گرفت، این است که حیات، کمال اسـت  

 ;زیرا فاقد شىء معطى شـىء نیسـت   ;و آفریننده ى کمال باید داراى کمال باشد
  .پس حق تعالى، داراى صفت حیات است

ى قابل توجه این است که این اسـتدلال بـراى اثبـات همـه ى صـفات       نکته
در قرآن معمولا صـفت حیـات بـه همـراه     . کمالیه ى الهى جارى و سارى است

یعنى خداوند داراى حیات است و به ذات خـود   ;صفت قیمومیت ذکر شده است
  :آیات را بنگرید. قائم است و همه چیز به او قیام دارد

هیچ معبودى جز االله نیست و او زنـده و   ]141[ ;)إلاِ� هُوَ الَْ�� القَْي�ومُ  ا�� لاَ إِ�َ (
  .قیوم است

لَ ظُلمْاً ( َ�� القَْي�ومِ وَقَدْ خَابَ مَنْ َ�َ ى چهـره   و همـه  ]142[ ;)وََ�نَتِ ا�وْجُُوهُ �لِْ
و کسانى که بار ظلم را حمـل   ;ها در برابر خداوند حى و قیوم خاضع مى شوند

  .مى کنند، زیانکارند
سلبیه بعد از ارائه ى توضیح مختصرى از صفات ثبوتیه و جمال الهى،  صفات

ماننـد جسـمیت،    ;اینک نوبت به بیان صفات سلبیه یا جلالیه ى الهى مـى رسـد  
ب، رؤیت، مکان دار و زمان دار بودن، نیازمندى، تغییر و دگرگـونى و   از .... ترکّ

موجودى اسـت   الوجود،زیرا واجب  ;ثابت شد مباحث گذشته بى نیازى خداوند
. که در تحقق و کمالات خود، به غیر حاجتمند نیست و وجود، عین ذات اوسـت 

زیـرا هـر جسـمى ممکـن      ;از این طریق جسمیت نیز از خداوند سلب مى شود
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و اگر جسمیت از خداوند سلب شـود، رؤیـت و    ;الوجود و نیازمند به غیر است
مسلمانان در این بـاب سـه   . نیز از او نفى خواهد شد دیدن خداوند با چشم سر

  :دیدگاه دارند
علماى شیعه که با چشم سر رؤیت خداوند را در دنیا و آخرت محال  نخست،

  ;مى دانند، گر چه با چشم دل و علم حضورى مى توان او را یافت
مجسمه اند که به جسمیت خداوند اعتقاد ورزیدند و به تبع، رؤیت او را  دوم،

  ;نیز پذیرفتند
روى کرد، از آن اشاعره است که با وجود این که خداوند را مجـرد از   سومین

 ;جسم و ماده دانسته اند، ولى رؤیتش را در آخرت ممکن، بلکه واقع شمرده اند
و معتقدند که مؤمنان در آخرت با چشم مادى به خداوند نظر مى کنند و در ایـن  

روى کرد اخیر باطل مى  دوا اندکى تأمل، ب. دیدن به جهت و مکان نیازى نیست
هم چنین رؤیت مادى، بدون شک، به جهـت و   ;زیرا خداوند جسم نیست ;شود

مکان و جسمیت مرئى نیازمند است و این اوصاف بـا ذات اقـدس االله سـازگار    
  .نیست
  :اما آیات دال بر نفى رؤیت عبارت اند از و
بصَْارُ وَهُوَ يدُْرِ (

َ
بصَْارَ وهَُوَ ا�ل�طِيفُ اْ�بَِ�ُ لاَتدُْرُِ�هُ الأْ

َ
چشم هـا او   ]143[ ;)كُ الأْ

  .او لطیف و آگاه است ;ى چشم ها را درك مى کند را درك نمى کنند و او همه
وْ نـَرَى رَ��نـَا لَقَـدِ (

َ
نـزِلَ عَليَنْـَا ا�مَْلاَئَِ�ـةُ أ

ُ
ينَ لاَ يرَجُْونَ لِقَاءَناَ �وَْلاَ أ ِ

وَقَالَ ا��
كَْ�ُ  نفُسِهِمْ وََ�تَوْ ُ�تُوّاً كَبِ�اً اسْتَ

َ
و آنان که به لقاى ما امیـد ندارنـد،    ]144[ ;)وا ِ� أ

را نمى بینـیم؟ آنهـا    وردگارمانچرا فرشتگان بر ما نازل نمى شوند، یا پر: گفتند
  .ى خود تکبر ورزیدند و طغیان بزرگى کردند درباره
ا جَاءَ ُ�وَ� ِ�يقَاتنَِا وََ��مَهُ ( ْ�ظُـرْ إَِ�ـْكَ قـَالَ لـَنْ تـَرَاِ�  وَ�مَ�

َ
رِِ� أ

َ
رَ��هُ قـَالَ ربَ� أ

ّ� رَ��هُ �لِجَْبـَلِ جَعَلـَهُ  إِنِ اسْتَقَر� مََ�نهَُ فَسَوفَْ ترََاِ� فَلمَّا َ�َ
لِ فَ وَلِ�نِ اْ�ظُرْ إَِ� اْ�بََ
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فَاقَ قاَلَ سُبحَْانكََ ُ�بْ 
َ
لُ ا�مُْـؤْمِنِ�َ دَّ�ً وخََر� ُ�و� صَعِقاً فَلمَّا أ و�

َ
ناَ أ
َ
 ]145[ ;)تُ إَِ�ْكَ وَأ

به میعادگاه ما آمد و پروردگارش با او سـخن گفـت،     ﷒و هنگامى که موسى
هرگز مـرا  : پروردگارا خودت را به من نشان ده، تا تو را ببینم، گفت: عرض کرد
اما  ;خواهى دیدولى به کوه بنگر اگر در جاى خود ثابت ماند، مرا  ;نخواهى دید

و موسـى   ;هنگامى که پروردگارش جلوه به کوه کـرد، آن را ریـز ریـز سـاخت    
خداوندا منزّهى تو، : موقعى که به هوش آمد، عرض کرد ;مدهوش به زمین افتاد

  .به سوى تو بازگشتم و من از نخستین مؤمنانم
قـدان  آیات، نه تنها بر نفى رؤیت بصرى خداوند دلالت مى کنند، بلکه معت این

البته حضـرت موسـى بـه     ;و طالبان آن را سرزنش مى کند، گر چه پیامبر باشد
اصرار فراوان بنى اسرائیل آنها را به کوه طور برد، تا جواب خواسته ى خـود را  

این مطلـب  . برخورد کردند ىاز خداوند بگیرند، تا این که به روى دادهاى عجیب
  :د که خداوند مى فرمایدسوره ى بقره نیز به دست مى آی 55از آیه ى 

ما هرگز به تـو ایمـان نمـى    : یاد آورید هنگامى را که شما به موسى گفتید به
آوریم تا خدا را آشکارا ببینیم و در این حال صاعقه شما را گرفت، در حالى که 

  .نگاه مى کردید
سُـبحَْانَكَ (: اعراف که فرمـود  143در آیه ى   ﷒از این جمله ى موسى و

لُ ا�مُْؤْمِنِ�َ �ُ  و�
َ
ناَ أ
َ
، از اول به سخنان  ﷕به دست مى آید که موسى )بتُْ إَِ�ْكَ وَأ

حق تعالى ایمان داشته و فقط به اصـرار و زور بنـى اسـراییل ایـن مطلـب را از      
به رؤیت الهى نیز به آیاتى از قرآن، که عموماً جزء  ایلانق. خداوند خواسته است

  :مى باشند، تمسک جستند، مثل آیه ىآیات متشابه 
ةٌ ( ) قیامت(صورت هایى در آن روز  ]146[ ;)إَِ� رَ��هَا نَاظِرَةٌ * وجُُوهٌ يوَْمَئِذ ن�اِ�َ

  .شاداب اند و به سوى پروردگارشان مى نگرند
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توجه داشت که کلمه ى ناظرة از ماده ى نظر گرفته شده اسـت و بـه دو    باید
پـس بـا ایـن اخـتلاف      ;انتظـار کشـیدن  . 2 ;نگاه کردن .1: معنا به کار مى رود

  .معنایى، باید این آیه را به کمک آیه ى لاتدرك الابصار تفسیر و ترجمه کرد
آیه، که در مدعاى رؤیت مورد استفاده قرار گرفته، این آیه ى شـریفه   دومین
  :ى است

هُمْ عَن رَ��هِمْ يوَْمَئِذ �مََـحْجُوُ�ونَ ( ��  إِ
چنین نیست که آنها گمان مـى   ]147[ ;)َ��

  .در قیامت از پروردگارشان محجوبند ;کنند
در حـالى   ;این آیه نتیجه گرفته اند که آنها در قیامت خداوند را مى بیننـد  از

  .که، نفى حجب هیچ گاه به معناى رؤیت بصرى نیست
زیـرا   ;دیگرى در قرآن کریم، محل داشتن را از خداوند نفى کـرده انـد   آیات

داشتن، لازمه ى جسمانیت است و نفى جسـمیت مسـتلزم نفـى لـوازم آن     محل 
اما آیات مربوط به این بحث عبـارت  . پس حق تعالى زمان و مکان ندارد ;است
  :اند از
ْ�نَما توَُل�وْا َ�ثَم� وجَْـهُ ا�� إِن� ا�� وَاسِـعٌ عَلِـيمٌ (

َ
قُ وَا�مَْغْربُِ فأَ  ]148[ ;)وَِ�� ا�مَْْ�ِ

خداونـد  . و مغرب از آن خداست و به هر سو رو کنیـد خـدا آن جاسـت    مشرق
  .واسع و داناست

ُ بمَِا َ�عْمَلوُنَ بصَِ�ٌ ( ْ�نَ مَا كُنتُمْ وَا��
َ
و او با شماست، هـر   ]149[ ;)وَهُوَ مَعَُ�مْ أ

  .و خداوند نسبت به آنچه انجام میدهید، بیناست ;جا که باشید
از رگ گـردن  » ق«سوره ى  16ه تعبیر آیه ى خداوند با همه باشد و ب وقتى

یا قلب انسان به او نزدیک تر است، یا این که او در همه جا با شماست، معلـوم  
زیرا علت هستى بخش، به  ;است که حضور او به معناى احاطه ى وجودى است

  .معلول خود احاطه و سیطره و تسلط دارد
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  فعلیه صفات

ملاحظه ى ذات و فعل الهـى انتـزاع مـى    صفات فعلیه، صفاتى هستند که از  
این صفات عین ذات خداوند نیستند و با صدور فعل به او نسبت داده مى . شوند
صفاتى مانند خالق، فاطر، بارى، بدیع، مصور، مالک، حـاکم، رب، ولـى،    ;شوند

، لطیـف و   اب، عفورقیب، رازق، کریم، کافى، شفیع، غفاّر، سلام، مؤمن، هادى، تو
در ایـن قسـمت   . فات فعلى شمرده مى شوند که در قرآن به کار رفته انداز ص... 

  .به آیات مربوط به صفات فعلیه مى پردازیم
  :خالقیت الهى - 1
ء( ُ خَالِقُ ُ�� َ�ْ لِ ا��   .بگو خدا خالق همه چیز است ]150[ ;)قُ
قُ العَْلِيمُ ( تـو آفریننـدهى آگـاه    به یقین پروردگـار   ]151[ ;)إِن� رَ��كَ هُوَ اْ�لاَ�
  .است
  ):آفریننده اى بى سابقه(بارى،  - 2
ُ اْ�اَلِقُ اْ�َارِئُ ا�مُْصَـو�رُ ( اوست خداوندى خالق، آفریننده اى بى  ]152[ )هُوَ ا��

  ).بى نظیر(سابقه و صورتگرى 
  :فالق - 3
  .او شکافندهى صبح است ]153[ ;)فالِقُ الاصِْباحِ (
  :بدیع -  - 4
رضِْ بدَِيعُ ا�(

َ
ماوَاتِ وَالأْ   .ابداع کنندهى آسمان ها و زمین است ]154[ ;)س�

  :مالک - 5
لِ ا�لّهُم� ما�كَِ ا�مُْلـْكِ ( بگو، اى خداوندى که مالک همهى ملـک هـا    ]155[ ;)قُ
  .تویى
  :حاکم - 6
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  .او بهترین حاکمان است ]156[ ;)وَ هُوَ خَْ�ُ اْ�اكِم�َ (
  :رب - 7
  .او پروردگار همه چیز است ]157[ ;)ءوَ هُوَ ربَ� ُ�� َ�ْ (
  :عزیر و حکیم - 8
ن� االلهَ عَز�زٌ حَكيمٌ (

َ
آعْلمَُوا أ   .بدانید خداوند قدرتمند و حکیم است ]158[ ;)فَ

  :ولى - 9
َذُوا مِنْ دُونهِ اوَِْ�اءَ فآَاللهُ هُوَ ا�ـْوَ�� ( آیا آنها جز او براى خـود  ] 159[ ;)امَْ اِ��

  .در حالى که ولى فقط خداست ;اند ولى انتخاب کرده
  :حافظ - 10
ظاً وَ هُوَ ارَحَْمُ ا�رّاِ��َ ( خداوند بهترین حـافظ و ارحـم    ]160[ ;)فَااللهُ خَْ�ٌ حافِ

  .الراحمین است
  :رقیب - 11
ء رَقيباً (   .همه چیز است) ناظر(و خداوند مراقب  ]161[ ;)وَ �نَ االلهُ َ� ُ�� َ�ْ

  :م، مؤمن و مهیمنملک، قدوس، سلا - 12
لامُ ا�مُْـؤْمِنُ ا�مُْهَـيمِْنُ ( وسُ ا�س� ى لا اَِ� الاّ هُوَ ا�مَلِكُ القُْد� او  ]162[ ;)هُوَ االلهُ ا��

خدایى است که معبودى جز او نیست، حکـم ران منـزه از هـر عیـب، سـلامت      
  ).احاطه دارد(بخش، آرام بخش یا تصدیق کننده و بر همه مهیمن است 

  :قراز - 13
ةِ ا�مَْت�ُ ( زّاقُ ذُوالقُْو� ن� االلهَ هُوَ ا�ر�
َ
خداونـد تنهـا روزى دهنـده اى    ] 163[ ;)أ

  .است که صاحب قدرت و قوت است
  :غنى و حمید - 14
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ن� االلهُ غٌَ� َ�يدٌ (
َ
بدانید که خداوند، بـى نیـاز و شایسـتهى     ]164[ ;)وَ اعْلمَُوا أ
  .ستایش است

  :فتاح و علیم - 15
  .او گشایندهى آگاه است ]165[ ;)الفَْتّاحُ العَْليمُ وَ هُوَ (

  :رئوف و رحیم - 16
خداوند نسبت به مـردم مهربـان و رحـیم     ]166[ ;)اِن� االلهَ باِّ�اسِ �رََئوُفٌ رحَيمٌ (
  .است

  :غفور و ودود - 17
  .و او آمرزنده و دوست دار بندگان است ]167[ ;)وَ هُوَ الغَْفُورُ ا�وْدَُودُ (

  :یف و خبیرلط - 18
  .و او صاحب لطف، و آگاه است ]168[ ;)وَ هُوَ ا�ل�طيفُ اْ�بَ�ُ (

  :حفىّ - 19
خداوند نسبت به من، مهربـان و بـا محبـت و آگـاه      ]169[ ;)إِن�هُ �نَ � حَفيّاً (
  .است

  :شکور. 20
  .خداوند بسیار آمرزنده و شکرگزار است ]170[ ;)إِن� االلهَ َ�فُورٌ شَكُورٌ (

  :فیع و ولىش - 21
براى آنها غیر از خدا هیچ سرپرست  ]171[ ;)لَ�سَْ �هَُمْ مِنْ دُونهِ وٌَ� وَلا شَفيعٌ (

  .و شفاعت کننده اى نیست
  :وکیل - 22
ء وَ�يلٌ (   .و او حافظ و نگهبان هر چیزى است ]172[ ;)وَ هُوَ َ� ُ�� َ�ْ

  :کافى - 23
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  .خداوند بر بندهى خود کفایت نمى کند آیا ]173[ ;)الََ�سَْ االلهُ بِ�اف َ�بدَْهُ (
  :حسیب، سریع الحساب، اسرع الحاسبین و سریع العقاب - 24
  .همین بس که خداوند حسابگر است ]174[ ;)وَ كَ� باِاللهِ حَس�باً (
خداوند، به سرعت حسـاب بنـدگان خـویش را     ]175[ ;)وَااللهُ َ��عُ اْ�ِسابِ (

  .رسیدگى مى کند
عُ ا(   .و او از همهى حساب کنندگان سریع تر است ]176[ ;)ْ�اسِ��َ وَ هُوَ اَْ�َ
غَفُورٌ رحَـيمٌ ( پروردگـار تـو مجـازاتش     ]177[ ;)أنِ� رَ��كَ َ��عُ العِْقابِ وَ ِ�ن�هُ لَ

  .سریع، و او غفور و رحیم است
  :قاهر و قهار - 25
  .قاهر و مسلط است او بر تمام بندگان خود ]178[ ;)وَ هُوَ القْاهِرُ فَوْقَ عِبادِهِ (
قوُنَ خَْ�ٌ امَِ االلهُ ا�واحِدُ القَهّارُ ( رْ�ابٌ مُتَفَر�
َ
آیا خدایان پراکنده بهترنـد،   ]179[ ;)أ

  .یا خداوند واحد قهار
  :محیى - 26
ء قَديرٌ ( خداوندى که مردگان ] 180[ ;)اِن� االلهَ �مَُح� ا�مَْوْ� وَ هُوَ َ� ُ�� َ�ْ

را حیات مـى بخشـد و بـر هـر چیـزى      ) دگان در قیامتزمین هاى مرده یا مر(
  .تواناست

  :شهید - 27
خداوند بر اعمالى که انجام مى دهید گواه  ]181[ ;)وَ االلهُ شَهيدٌ َ� ما َ�عْمَلوُنَ (
  .است

  :هادى، نصیر - 28
  .پروردگار براى هدایت و نصر کافى است ]182[ ;)وَ كَ� برَِ��كَ هادياً وَ نصَ�اً (

  :خیر - 29
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  .و تو بهترین رحم کنندگانى ]183[ ;)وَ انَتَْ خَْ�ُ ا�رّاِ��َ (
  .و او بهترین دوران است ]184[ ;)وَ هُوَ خَْ�ُ اْ�اكِم�َ (
  .است) حق از باطل(و او بهترین جدا کننده  ]185[ ;)وَ هُوَ خَْ�ُ الفْاصِل�َ (
  .ورانىو تو بهترین دا ]186[ ;)وَ انَتَْ خَْ�ُ الفْاِ��َ (
  .و خداوند بهترین روزى دهندگان است ]187[ ;)وَ االلهُ خَْ�ُ ا�رّازِق�َ (

  :متکلم - 30
  .خداوند با موسى سخن گفت ]188[ ;)وَ َ��مَ االلهُ ُ�و� تَْ�ليماً (

از کلام الهى، حروف و اصواتى است که به صورت خاصى، در برخى  مقصود
تى الهى یا حادث و قایم بـه ذات  پس کلام از صفات ذا ;حقایق حادث مى شود

مانند کلامى کـه در درخـت    ;بلکه در زمره ى مخلوقات الهى است ;الهى نیست
که کـلام   نداشاعره معتقد. ظاهر مى شود، یا به صورت کتاب آسمانى در مى آید

بلکـه مفـاهیمى اسـت قـایم بـه ذات       ;خداوند از سنخ اصوات و حروف نیست
ى نامند و به قدیم بودن آن اعتقاد دارند، نتیجـه ى  و آن را کلام نفسى م ;خداوند

بحث آن است که سخن گفتن با زبان از عوارض جسم است و از صفات سـلبیه  
از صـفات فعلیـه    صـوات، اما بـه معنـاى خلقـت ا    ;ى خداوند به شمار مى آید

  .محسوب مى شود
  :صادق - 31

  .از خداوند راست گوتر باشدو کیست که  ]189[ ;)وَ مَنْ اصَْدَقُ مِنَ االلهِ حَديثاً (
خداوند وعدهى خود را بـه شـما راسـت     ]190[ ;)وَ لقََدْ صَدَقَُ�مُ االلهُ وعَْدَهُ (
  .گفت

ذکر است کسانى که به حسن و قبح عقلى اعتقاد دارنـد، تـوان اثبـات     شایان
ولى اگر همانند اشاعره، به ایـن قاعـده ى    ;عقلانى صدق کلام الهى را نیز دارند
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ر نداشته باشند، تنها از راه نقل کلام خداوند مى توانند صدق کلام او را کلامى باو
  .است مصرّحو این طریقه نیز گرفتار دور  ;اثبات کنند

یکى از مهم ترین و پرجنجال ترین بحث هـاى کلامـى در   : عدل الهى - 32
معروف شدند و » عدلیه«گروهى به . صدر اسلام، مسئله ى عدل الهى بوده است

این گروه که عبـارت انـد از شـیعه ى    . و قبح ذاتى و عقلى قایل بودند به حسن
امامیه، و معتزله، بر این باور بودند که افعال، به لحاظ ذات یا صفتى خاص، و یـا  

بـراى مثـال، عـدالت، ذاتـاً، و      ;به وجوه و اعتبارات، مشتمل بر حسن و قبح اند
ار ادب کردن، بـه حسـن و   نیکو کارى به وصف عدالت، و کتک زدن یتیم به اعتب

و این حسن و قبح هایى که ذاتى افعال است، معیار و  ;نیکویى متصف مى شوند
و ایـن   ;آنها، افعال خود را صادر مى کنـد  سمقیاسى است که حق تعالى، براسا

نکته ى دیگر این که عقل و شرع حسن و قبح افعـال  . همان معناى عدالت است
  .را کشف مى کنند

هیچ معیار و مقیاسـى  : ابل این روى کرد قرار دارند و مى گوینددر مق اشاعره
براى افعال الهى وجود ندارد و عدالت الهى به معناى انطباق افعال الهى بر قوانین 

پـس فعـل    ;بلکه آنچه او انجام مى دهد، عین عدل و عدالت اسـت  ;عدل نیست
در افعـال،  حسـن و قـبح    نالهى ملاك و مقیاس است، نه این که عـدل و قـوانی  

و این بحث جدى سبب شده است تا این صفت به عنوان  ;مقیاس عدل الهى باشد
  .اصل مستقلى در کتب کلامى طرح بشود

یکـى از  . براى اثبات مدعاى خود به دلایل متعددى تمسک جسته انـد  عدلیه
مهم ترین دلایل آنان این است که اگر حسن و قبح ذاتى و عقلى پذیرفته نشـود،  

زیرا در این صـورت، علـم بـه حسـنِ      ;شرعى نیز ثابت نمى گردد حسن و قبح
ف بر قبح کذب  یعنى اگر حسن  ;استمتعلقِ اوامر و قبح متعلقِ نواهى الهى، متوقّ
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و قبح، شرعى باشد، پس هر گاه فعلى متعلق امر الهى قرار گرفت، فعـل حسـن   
مر و نهى هیچ و قبل از ا ;مى گردد و اگر متعلق نهى الهى واقع شد قبیح مى شود

حال سؤال مى کنیم، آیا این امر و نهى صـادر شـده   . حسن و قبحى نداشته است
صـادق اسـت، زیـرا    : در جواب گفتـه شـود   راز خداوند صادق اند یا کاذب؟ اگ

چرا قبیح است و : صدور کذب از خداوند قبیح است، در مقابل اشکال مى گوییم
الهى و گفته ى خداوند تمسک صدور کذب از خداوند محال است؟ اگر به آیات 

ى ایـن آیـات نیـز     زیرا همین سؤال دربـاره  ;شود، مستلزم دور و تسلسل است
] 191[. به ناچار باید قبح کذب را عقلى و ذاتى بدانند رهپس اشاع ;مطرح مى شود

گر اشکال شود که حسن و قبح الهى انشایى است و انشـائات قابلیـت صـدق و    ا
 ;اخبار از انشا، قابل صـدق و کـذب اسـت   : گوییم کذب را ندارد، در جواب مى

خبارى فراوانى در قـرآن وجـود دارد کـه صـدق آنهـا،       زیرا جملات انشایى و ا
  .اخبار از صدق، تحقق پذیر است سطتو

موجودات در نظام هستى، قابلیت هـا و  . نوبت به تعریف عدل مى رسد اینک
و خداوند به لحاظ ایـن   ;امکاناتى خاص، و استعداد استفاضه ى مشخصى دارند

ت على الاطلاق دارد، به هر موجودى اعطاى کمال ممکن را مى  که خیر و فیاضی
عـدل الهـى در    ،از ایـن رو  ;نماید و هر چیزى را در جاى خویش قرار مى دهد
  .بستر تکوین و تشریع دنیا و آخرت گسترده است

ل نباشـد،  عقلى عدلیه بر عدل الهى این است که اگـر حـق تعـالى عـاد     دلیل
گرفتار جهل، عجز، نیازمندى، حسادت، هواپرستى و صـفات نقـص دیگـر، بـه     

و چون خداوند عالم و قادر و بى نیاز مطلـق اسـت و از    ;عنوان منشأ ظلم است
قـرآن   در. هر گونه نقصى مبراست، در نتیجه، هیچ ظلمى از او صادر نمـى شـود  
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خداوند وجـود دارد کـه بـه    آیات فراوانى بر اثبات عدل و نفى هر گونه ظلم از 
  :برخى از آنها اشاره مى کنیم

  :نفى ظلم از خداوند - 1
  .و پرودگارت به احدى ستم نمى کند ]192[ ;)وَلا َ�ظْلِمُ رَ��كَ احََداً (
. این آیه استفاده مى شود که ظلم و ستم، با ربوبیت خداوند جمع نمى شود از

ارد نه ظلم، که مسـتلزم نقصـان   ربوبیت، اقتضاى تربیت و تکامل موجودات را د
  ]193[. آنهاست

  :ظلم مردم به خویشتن - 2
نفُسَهُمْ َ�ظْلِمُونَ (

َ
َ لاَ َ�ظْلِمُ ا��اسَ شَ�ئْاً وَلِ�ن� ا��اسَ أ خداوند به  ]194[ ;)إِن� ا��

  ]195. [و اما مردم اند که به خویشتن ستم مى نمایند ;مردم هیچ ظلمى نمى کند
  :ر قیامتنفى ظلم د - 3
امـروز   ]196[ ;)فَاْ�وَْمَ لاَ ُ�ظْلمَُ َ�فْسٌ شَـ�ئْاً وَلاَ ُ�ـْزَوْنَ إِلا� مَـا كُنـتمُْ َ�عْمَلـُونَ (

به هیچ کس ظلم نمى شود و جز آنچه را عمل مى کردید، جزا داده نمى ) قیامت(
  .شوید
  :نفى ظلم از بندگان - 4
ظَلاّم �لِعَْبيدِ (   .روردگارت هرگز به بندگان ستم نمى کندو پ ]197[ ;)وَ ما ر��كَ بِ
  :عدل الهى - 5
ائمِاً بِالقِْسْطِ لاَ إِ� إِلا� هُـوَ (

و�وُا العِْلمِْ قَ
ُ
ن�هُ لاَ إِ�َ إلاِ� هُوَ وَا�مَْلاَئَِ�ةُ وَأ

َ
شَهِدَ ا�� �
ملائکـه   ;خداوند گواهى مى دهد که معبودى جز او نیست ]198[ ;)العَْزِ�زُ اْ�كَِيمُ 

در حالى که خداوند بـه قسـط و عـدالت     ;صاحبان دانش نیز گواهى مى دهندو 
  .قیام مى کند

  :عدالت در قیامت - 6
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و مـا   ]199[ ;)وَنضََعُ ا�مَْوَازِ�نَ القِْسْطَ ِ�ـَوْمِ القِْيَامَـةِ فـَلاَ ُ�ظْلـَمُ َ�فْـسٌ شَـ�ئْاً (
نمـى  پس به هیچ کس سـتمى   ;ترازوهاى عدل را در روز قیامت نصب مى کنیم

  .شود
  :عدالت در داورى - 7
مْ َ�عَْلُ ا�مُْت�قَِ� (

َ
رضِْ أ

َ
اِ�اَتِ َ��مُْفْسِدِينَ ِ� الأْ ينَ آمَنوُا وعََمِلوُا ا�ص� ِ

مْ َ�ْعَلُ ا��
َ
أ

ارِ  آیا کسانى را که ایمان آورده و عمل صالح انجام داده اند، همانند  ]200[ ;)َ�لفُْج�
  قرار مى دهیم؟ رانم؟ آیا پارسایان را همانند فاجمفسدان در زمین قرار مى دهی

  :حسن و قبح عقلى - 8
ُ�رُ باِلعَْدْلِ وَالإْحِْسَانِ وَ�ِيتَاءِ ذِي القُْـرَْ� (

ْ
َ يأَ خداوند بـه عـدل و    ]201[ ;)إِن� ا��

  .احسان و بخشش به نزدیکان فرمان مى دهد
تْ َ�ِمَتُ رَ��كَ صِدْقاً وَ عَدْلاً ( تمام شـد کلمهـى پروردگـارت از     ]202[ ;)وَ َ�م�

  .روى راستى و عدالت
عدالت کنید کـه بـه پرهیزگـارى     ]203[ ;)اِعْدِ�وُا هُوَ اقَرَْبُ �لِت�قْوى وَ اتَ�قـوُ االلهَ (

  .نزدیک تر است و از معصیت خدا بپرهیزید
یعنى افعال ذاتاً حسـن و   ;آیات بر حسن و قبح ذاتى و عقلى ظهور دارند این
  .ند و امر و نهى خداوند براساس حسن و قبح و مصالح ذاتى افعال استقبح دار
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   خداشناسی

شبهات مربوط به شرور در مسئله ى عـدل الهـى چنـدین پرسـش در بـاب      
تبعیض ها، تفاوت ها، فناها، نیستى ها، آفات، مصیبت ها، نقـص هـا و بلاهـا و    

غیر طبیعى مطرح است که در حد توان این نوشتار به آنهـا   سایر شرور طبیعى و
را انتخاب کـرده   کرداندیشمندان در حل این شبهات دو روى . خواهیم پرداخت

روى کرد، از منظر درون دینى و ایمان دینى است که عبارت اسـت   نخستین :اند
هـاى   از این که خداوند عالم، قادر و حکیم است و هیچ یک از منشأها و انگیزه

 ;عجز، نادانى، ناتوانى، عقده هاى روانى و ماننـد ایـن هـا را نـدارد    : ظلم، چون
و حکمت این ناملایمات که با عنوان  ;بنابراین، دلیلى ندارد تا به کسى ظلم نماید

بـدون شـک   . شرور مورد بحث قرار مى گیرند، از دامنه ى علم ما خارج اسـت 
  .ان اندفلسفه و حکمتى در آنها هست که از ما پنه

کرد دوم، از منظر برون دینى و فلسفى است که مشتمل بر جواب هـاى   روى
  :ذیل است

زیرا با تحلیل فلسفى مى توان  ;ماهیت شرور از سنخ عدم و نیستى است - 1
کورى، کرى، جهل، ناتوانى، بیمارى و هر نوع شر دیگر را به عدم بینـایى، عـدم   

و عدم، در نظام علت و  ;ى برگرداندشنوایى، عدم علم، عدم قدرت و عدم سلامت
این . نیازمند باشیم خداوندمعلول، به علت حاجت ندارد، تا به انتساب این ها به 

عدام را تبیین نمـى کنـد    ;پاسخ، که از افلاطون نقل شده است، حکمت شرور و اَ
چرا این اعدام مرتفـع نشـدند، در حـالى کـه     : زیرا شاید کسى در جواب بگوید

  .ى به دست خداست و او قدرت نامتناهى داردقدرت هر کار
سـیل و   ;ما در این عالم، شر و بدى مطلق نـداریم  ;شرور نسبى هستند - 2

زلزله، حیوانات وحشى، بیمـارى و میکـروب بـراى برخـى از موجـودات شـر       
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زهـر مـار    ;محسوب مى شوند و نسبت به پاره اى دیگر خیر به شمار مى آینـد 
  .نسان و موجودات آسیب پذیر شر استبراى مار بد نیست، براى ا

جهان طبیعت، جهان حرکت و تعارض . تفکیک ناپذیرى خیرات و شرور- 3
موجودات مادى، از حالت بالقوه و استعدادى خـود، بـه سـوى    . و برخورد است

گاه در این حرکت ها تضاد و تزاحم پدیـد  . حالت بالفعل در حرکت و تکامل اند
خیر . یستنددر این عالم قابل تفکیک از خیرات نمى آید و در آن صورت، شرور 

یعنـى   ;محض شدنِ این عالم با نفى حرکت و نفى مادى بـودن آن میسـر اسـت   
سالبه به انتفاى موضوع، که در این صورت، مستلزم نفى خیر کثیر است که خود، 

یعنى با زوال و نابودى طبیعت، از شرور قلیل نجات مى یـابیم،   ;شر کثیرى است
در ضمن، برخى از شرور، مانند تفاوت  ;ر کثیرى را نیز از دست مى دهیماما خی

ها، ناشى از اقلیم ها و مناطق جغرافیایىِ متفاوت است و طبیعت، اقتضاى چنـین  
  .یعنى لازمه ى ذاتى این طبیعت، این شرور است ;تفاوت هایى را مى کند

ر یافـت مـى   با وجود این که در این عـالم ش ـ : افزونى خیرات از شرور - 4
شود، اما هیچ گاه شرور از خیرات تجاوز نمى کنند، که در غیر این صورت، تمام 

  .بقا و پایدارى عالم طبیعت، دلیل بر افزونى خیرات است. عالم نابود مى شود
سختى هـا، گرفتـارى هـا، مصـیبت هـا و      : شرور، مقدمه ى خیرات اند - 5

 ;ى، تکنولوژى و غیـره دارنـد  شداید، نقش مهمى در تکامل علمى، معنوى، صنعت
  .پس شرور منشأ خیرات فراوان اند و از این رو منظرى از خیرات را دارا هستند

اراده ى بالذات خداوند به امور خیر تعلق دارد، گر چه بالعرض به شرور  - 6
پس شرور، بالذات متعلق اراده ى الهى نیست، بلکـه بـالعرض و    ;تعلق مى گیرد

  .بالتبع است
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اگر انسان از منظر کل نگرى بـه جهـان    ;ور ناشى از جزءنگرى استشر - 7
طبیعت توجه کند، وجود شرور را نیز مناسب و ضرورى مى دانـد، بلکـه شـرى    

 ;ما انسان ها به علت جزءنگرى ناملایمات را شـر مـى بینـیم    ;مشاهده نمى کند
آن را  تىبهداش ـاگر انسانى با دید کلى به تمام منزل بنگرد، وجود چـاه و لـوازم   

ولى اگر فقط به بوى بـد چـاه منـزل     ;ضرورى مى شمارد و آنها را شر نمى داند
  .توجه کند، به شر و پلیدى آن حکم مى کند

ماننـد شـرور    ;برخى از شرور از اراده ى انسـان هـا ناشـى مـى شـود      - 8
اخلاقى، ظلم، فقر، گرسنگى و صدها مشکل دیگر اقتصادى، سیاسى، بهداشتى و 

  ....غیره 
ند - 9 ولى اگر به عالم آخرت نیـز   ;برخى از شرور با دیده ى دنیانگرى شرّ

براى مثال، مرگ، براى انسان دنیاگرا، عـدمى و   ;توجه شود، شرى در کار نیست
  .ولى براى مؤمن به قیامت، انتقال از عالمى به عالم دیگر است ;شر است

 ـ - 10 ماننـد   ;ا دارنـد برخى از شرور رابطه ى تکوینى با اعمال ما انسان ه
لـذا نکتـه اى کـه بایـد      ;برخى عذاب هاى دنیوى و همه ى عذاب هاى اخروى

توجه کرد این است که، رابطـه ى عمـل و جـزا در آخـرت و برخـى جزاهـاى       
 ;بلکه از سنخ رابطه ى علـت و معلـولى اسـت    ;دنیوى، از نوع قراردادى نیست

ر عالم آخـرت ظهـور   بلکه اگر دقیق تر سخن بگوییم، جزا عین عمل است که د
  ).این بحث در مسئله ى تجسم اعمال به طور دقیق ترى خواهد آمد. (کرده است
مربوط به شرور در این قسمت به بررسى برخـى از آیـات مربـوط بـه      آیات

  :شرور مى پردازیم
  :مانند ;آیاتى که از وجود شرور گوناگون گزارش مى دهند) الف
عُوذُ برَِب� الْفَلـَقِ مِـ(

َ
لْ أ ن َ�� مَـا خَلـَقَ وَمِـن َ�� َ�سِـق إِذَا وَقـَبَ وَمِـن َ�� قُ

بگو اى پیامبر، پناه مـى بـریم    ]204[ ;)ا��فَاثاَتِ ِ� العُْقَدِ وَمِن َ�� حَاسِد إِذَا حَسَدَ 
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 یـک ى صبح، از شر آنچه آفریده است، و از شر شـب تار  به آفریدگار شکافنده
ننده که دمندگان افسون اند در گـره هـا، و از   چون در آید، و از شر زنان سحر ک

  ....شر حسدبرنده چون ظاهر مى کند حسد را
ةً وَ�َِ�نَْا تُرجَْعُونَ ( تنَْ � وَاْ�َْ�ِ فِ و ما مى آزماییم شما را بـه   ]205[ ;)وََ�بلْوُُ�م باِ���

  .و به سوى ما باز گردانیده مى شوید ;شر و خیر، آزمودنى
ينَ ُ�َْ�ُ ( ِ
ضَـل� سَـِ�يلاً ا��

َ
وِ�كَ َ�� مََ�نـاً وَأ

ُ
 ]206[ ;)ونَ َ�َ وجُُوهِهِمْ إَِ� جَهَن�مَ أ

آنان که بر روى هایشان حشر مى شوند به سـوى دوزخ، آنهـا از جهـت جـاى     
  .بدترند، و گم ترند از جهت راه

دسته ى دیگرى از آیات، بیانگر این است که برخـى امـور از نظـر شـما     ) ب
یعنى با نگـاه جـامع، خـلاف آن درك     ;ولى در واقع چنین نیستند ;دخیر و شرن

  :مانند ;میشود
ب�وا شَ�ئْاً وهَُوَ َ�� لَُ�ـمْ ( ن ُ�ِ

َ
ن تُْ�رَهُوا شَ�ئْاً وَهُوَ خَْ�ٌ لَُ�مْ وعَََ� أ

َ
وعَََ� أ

ْ�تُمْ لاَ َ�عْلمَُونَ 
َ
را و آن بهتـر  و شاید که ناخوش دارید چیزى  ]207[ ;)وَا�� َ�عْلَمُ وَأ

 ;براى شما زو شاید که دوست دارید چیزى را و آن بدتر باشد ا ;باشد براى شما
  .و خدا مى داند و شما نمى دانید

�سَْانُ عَجُولاً ( � دَُ�ءَهُ باِْ�َْ�ِ وََ�نَ الإِْ �سَانُ بِا��� و درخواسـت   ]208[ ;)وَ�َدْعُ الإِْ
و انسـان شـتاب کننـده     ;ش خیـر را مثل در خواست کردن ;مى کند انسان شر را

الهى ادیان آسمانى، در تأثیر و نقش خداوند در نظـام عـالم، تفسـیر     افعال.است
جامع نگرى را عرضه مى کنند و علاوه بر خالقیت، نقش تدبیر و اداره ى لحظـه  
به لحظه ى عالم را براى حق تعالى قایل اند و بـرخلاف نیـوتن، خداونـد را بـه     

ت را ساخته است و نظمى در آن ایجاد کرده اسـت و بعـد   ساعت سازى که ساع
زیرا خداوند علت هسـتى   ;از کوك کردن آن، کارى به آن ندارد، تشبیه نمى کنند

و از آن جهت که ملاك نیازمندى معلـول بـه    ;بخش و علت حقیقى جهان است
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علت واقعى، فقر و نیازمندى وجود معلول است و این نیازمندى عین ذات معلول 
محتاج علت هسـتى بخـش، یعنـى     ه،پس معلول، در هر لحظ ;شمار مى رود به

و رابطه ى جهان با خداونـد، رابطـه ى معلـول و علـت      ;خداوند سبحان، است
عدادى و زمینه ساز، مانند رابطه ى فرزندان با والدین، یا ساختمان با بنّا نیست،  ا

بلکـه رابطـه ى    ;شـد تا بعد از تحقق معلول، حاجتى به ادامه ى حیات علـت نبا 
و چنـین   ;از سنخ معلـول بـا علـت هسـتى بخـش اسـت       ند،میان عالم و خداو

زیـرا ادامـه ى    ;تفسیرى، به هیچ وجه با قوانین مکانیکى طبیعت منافات نـدارد 
  .حیات و بقاى این قوانین، به اراده ى تکوینىِ مستمرِ الهى نیازمند است

خالقیت و تدبیر عمومى حق  مباحث پیش روشن شد که آیات قرآن نیز از از
  :براى نمونه ;تعالى حکایت مى کنند

ء(   .و خداوند هر چیزى را خلق کرد ]209[ ;)وَ خَلقََ ُ�� َ�ْ
ء( االله پروردگار شماسـت کـه خـالق     ]210[ ;)ذلُِ�مُ االلهُ رَ��ُ�مْ خالِقُ ُ�� َ�ْ

  .همه چیز است
خداونـد شـما را و آنچـه مـى سـازید،       ]211[ ;)و االلهُ خَلقََُ�مْ وَ ما َ�عْمَلوُنَ (
  .آفرید
الاَ َ�ُ اْ�لَقُْ وَ الاَْْ�ـرُ تبَـاركََ (. تدبیر امر به دست خداست ]212[ ;)يدَُب�رُ الاَْْ�رَ (

و (، از آن او )جهـان (آن گاه باشید که آفـرینش و تـدبیر    ]213[ ;)االلهُ ربَ� العْا�َ�َ 
است خداوندى که پروردگار جهانیـان   )و زوال ناپذیر(است، پر برکت ) فرمان او

  .است
  .خداست که دانه را میشکافد ]214[ ;)اِن� االلهَ خالِقُ اْ�بَ� وَ ا��وى(
ِ�َ ف(  َ�مَْ َ�قْتُلوُهُمْ وَلِ�ن� ا�� َ�تَلهَُمْ وَمَا رَمْيتَ إذِْ رَمْيتَ وَلِ�ن� ا�� رَ� وَِ�ـُبْ

پس شما نکشُتید آنها را ولکن  ]215[ ;)ناً إِن� ا�� سَميعٌ عَلِيمٌ ا�مُْؤْمِنَِ� مِنهُْ بلاَءًَ حَسَ 
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شما تیراندازى نکردیـد، خـدا    ،خدا آنها را کشت و هر وقتى که تیراندازى کردید
  .تیر انداخت

زْقَ �مَِنْ �شَاءُ وَ َ�قْدِرُ ( خداونـد روزى را گسـترش مـى     ]216[ ;)االلهُ يَ�سُْطُ ا�ر�
  .خواهد و قادر استدهد، براى هر کس که ب

و خداونـد هـر کـس را     ]217[ ;)وَ االلهُ َ�هْدى مَـنْ �شَـاءُ اِ� ِ�اط ُ�سْـتَقيم(
  .بخواهد، به راه راست هدایت مى کند

ذکر است که هیچ یک از آیات مذکور به معناى نفى قوانین مکانیکى و  شایان
دارد کـه   آیات فراوانى در قـرآن وجـود  . طبیعى و یا مستلزم جبر انسانى نیست

بـر  ... علاوه بر پذیرش قوانین طبیعى، مانند زوجیـت گیاهـان، حرکـت زمـین و    
و حساب و کتاب و  یااختیار انسان دلالت دارند و حکمت نزول قرآن و بعثت انب

  .عقاب و ثواب است
این مطلب آن است که، علت ها نسبت به هم، بـه چنـد شـکل قابـل      توضیح
  :تصورند

ر عرض هم، یک علت تامه را بـراى تحقـق یـک    علت ها، مجموعاً و د - 1
معلول تشکیل مى دهند، چنین نیست که علیت خداوند و علیت قـوانین طبیعـى   

زیـرا   ;مجموعاً، در عرض هم و با همکارى یکدیگر جهان طبیعت را اداره کننـد 
 شـریک، در این صورت، خداوند موجود نیازمندى خواهد بود که در افعال خود 

  .بل شریکانى دارد
علیت خداوند و علیت قوانین طبیعى، علت جانشین پذیر نیستند، که هر  - 2

کدام به طور مستقل به فعالیت بپردازند و به شکل على البـدل معلـول را ایجـاد    
  .کنند
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نقش خداوند در افعال دیگران در طول فاعل هاى دیگـر اسـت، نـه در     - 3
را با اراده ى تام و تمـام  یعنى اوست که تمام هستى  ;عرض و نه به جاى این ها

اگر یک لحظه اراده ى . خود آفرید و هستى آنها دائماً مستمند ذات اقدس اوست
نه درختـى هسـت و نـه     ،او نباشد، هستى، نابود مى گردد، اگر اراده ى او نباشد

پس چون این رابطه ى طولى میـان   ;زمین و آسمان، و نه انسان و فعل و انفعالى
ر علل و عوامل در صدور افعالشـان وجـود دارد، مـى    علت هستى بخش و سای

 ;توانیم پدیده ها را هم به علل طبیعى نسبت بدهیم و هم به ذات مقـدس ربـوبى  
از  ;بلکه به صـورت طـولى   ;جانشینى رتاما نه به صورت مجموعى و نه به صو

این رو، خداوند سبحان در قرآن کریم گاهى افعال را به زمین، آسمان، فرشتگان، 
سان و سایر موجودات نسبت مى دهد و گاهى به خود، گاهى قرآن و پیامبر را ان

هدایت کننده معرفى مى کند و یا خود انسان را عامل هدایت و ضلالت مى دانـد  
  :فرمایدو گاه مى 

عْلمَُ باِ�مُْهْتَ (
َ
َ َ�هْدِي مَن �شََاءُ وَهُوَ أ حْبَبتَْ وَلِ�ن� ا��

َ
 ;)دِينَ إِن�كَ لاَ َ�هْدِي مَنْ أ

خداست که هر کس  ;کسى را که دوست بدارى، هدایت نمى کنى) پیغمبر(تو  ]218[
  .را بخواهد هدایت مى کند

اراده دارى، ولى اگر اراده ى تو در شعاع اراده ى الهى قرار نگیـرد، هـیچ    تو
گاه فعل تحقق پیدا نمى کند، نمونه ى دیگر آیات، مربوط به وفات انسان اسـت  

  :ه ملک الموت و یا سایر فرشتگان نسبت مى دهد و مى فرمایدکه در یک جا ب
 بُِ�مْ (

َ ي وُ�� ِ
لْ َ�تَوَف�اُ�مْ َ�لَكُ ا�مَْوتِْ ا�� ى ملک الموت  بگو فرشته ]219[ ;)قُ

  .که وکالت به او داده شده است، جان شما را مى گیرد
این عمل را به خـود منتسـب مـى کنـد و مـى       42در سوره ى زمر آیه ى  و

  :فرماید
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ْ�فُسَ حَ� َ�وْتهِـا( خداست که جـان هـاى انسـان هـا را در      ;)االلهُ َ�توََّ� الاَْ
  .هنگام مرگ مى گیرد

آیات نیز با تأثیرات طولى و تأثیر ملک الموت در شعاع تأثیر الهى قابـل   این
  .تفسیر است

این قسمت به پاره اى از آیات که افعال خاصى را به غیر خداونـد نسـبت    در
  :دهد، اشاره مى کنیممى 

  :فاعلیت وسوسه، به شیطان - 1
ي يوُسَْوسُِ ِ� صُدُورِ ا��اسِ ( ِ

بگوپناه مـى  ( ]220[ ;)مِنْ َ�� ا�وْسَْوَاسِ اْ�نَ�اسِ ا��
ى انسان هـا   از شر وسوسه گر پنهانکار که در درون سینه) برم به پرودگار مردم

  .وسوسه مى کند
  :کردن به دست مؤمنانقتال و جنگیدن و رسوا  - 2
يدِْيُ�مْ وَُ�ْزهِِمْ (

َ
ْ�هُمُ ا�� بأِ با آنها پیکار کنید که خداونـد   ]221[ ;)قَاتلِوُهُمْ ُ�عَذ�

  .و آنان را رسوا مى سازد ;آنان را به دست شما مجازات مى کند
  :فساد در دریا و خشکى، به دست انسان - 3
حْ ( يدِْي ا��اسِ ظَهَرَ الفَْسَادُ ِ� الَْ�� وَاْ�َ

َ
فساد در خشـکى   ]222[ ;)رِ بِمَا كَسَبَتْ أ

  .و دریا، به خاطر کارهایى که مردم انجام داده اند، آشکار شده است
  :ایمان و عمل صالح و هدایت خداوند به وسیله ى ایمان آنها - 4
اِ�اَتِ َ�هْدِيهِمْ رَ��هُـم بِإيِ( ينَ آمَنوُا وَ عَمِلوُا ا�ص� ِ

مَـانهِِمْ َ�ـْرِي مِـن َ�ـْتِهِمُ إِن� ا��
ْ�هَارُ ِ� جَن�اتِ ا��عِيمِ 

َ
کسانى که ایمان آورده و کارهـاى شایسـته   ) ولى( ]223[ ;)الأْ

از زیـر   ;کنـد  مـى انجام داده اند، پرودگارشان آنها را در پرتو ایمانشان هـدایت  
  .آنها در باغ هاى بهشت نهرها جارى است) قصرهاى(

  :منان در نزول برکات از آسمان و زمیننقش ایمان مؤ - 5
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رضِْ (
َ
ـماءِ وَالأْ حْنـَا عَلـَيهِْمْ بـَرََ�ت مِـنَ ا�س� قَوا لفََتَ هْلَ القُْرَى آمَنوُا وَا��

َ
ن� أ

َ
وَ�وَْ أ

خَذْنَاهُمْ بمَِا َ�نوُا يَْ�سِبوُنَ 
َ
بوُا فأَ و اگر اهل شهرها و آبادى ها  ]224[ ;)وَلِ�نْ كَذ�

را بـر آنهـا مـى     مینتقوا پیشه مى کردند، برکات آسمان و ز ایمان مى آوردند و
ما هـم آنـان را بـه کیفـر اعمالشـان       ;تکذیب کردند) آنها حق را(گشودیم، ولى 
  .مجازات کردیم

ى سخن این شد که، هم فاعلیت الهى نسبت به تمام افعال صحیح است  نتیجه
اعل هـا در طـول و   و تا اراده ى این دسته از ف ;و هم فاعلیت فاعل هاى قریب

و بـا ایـن تفسـیر،     ;شعاع اراده ى الهى قرار نگیرد، هیچ فعلى تحقق نمى پـذیرد 
و اراده ى انسـان و   رجمع این دو دسته از آیات، یعنى جمع اصل علیت و اختیا

  .ثواب و عقاب اخروى، با توحید افعالى میسر مى گردد
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  افعال الهى  هدف

شناسى، بحث آفرینش است و این کـه  یکى دیگر از مسائل مهم کلامى و خدا
آیا خداوند سبحان در افعال خویش هدف دار است یا خیر؟ هدف، غرض و یـا  
غایت عبارت است از فایده ى مترتب بر عمل، و از نظـر فلسـفى، علـت غـایى     

  .بر عمل مترتبعلم و اراده نسبت به فایده و کمال : عبارت است از
اختیارى داراى علـت غـایى و غایـت    است که اولا، کارهاى ارادى و  گفتنى

یعنى هم فاعل نسبت به فایده و کمال مترتب بر عمل علم و اراده دارد و هم  ;اند
خواه این غایت و ثمـره   ;آن عمل، در مقام تحقق، مشتمل بر غایت و ثمره است

و  ;دیگرى باشـد  چیزهمان غرضى باشد که در نیت فاعل وجود داشته است، یا 
فایده و هدف در نیت فاعل، ارزشمند و عقل پسـند باشـد، یـا     اعم از این که آن

  .عوام پسند
 ;اهداف از نظر طولى به اهداف ابتدایى، متوسط و نهایى قابل تقسیم انـد  ثانیاً،

براى مثال، اگر هدف یک طلبه در تحصیل علم، اجتهاد باشد، بدون شـک، طـى   
در این  ;ضرورت دارد کردن امور مقدماتى، مانند گذراندن سطوح اول تا چهارم،
هاى گونـاگون، اهـداف    هصورت، اجتهاد به عنوان هدف نهایى، و سطوح و دور

  .ابتدایى و متوسط وى به شمار مى روند
یعنـى هـر    ;آدمیان عموماً در صدد تأمین نیازهاى قـواى خـود هسـتند    ثالثاً،

فاعل مختارى با تصور هدف به دنبال ارضاى یکـى از غرایـز شـهوت، غضـب،     
  .مى باشد... احساسات، عواطف و  عقل،
توضیحى که دادیم روشن شد که هدف، بر نقص و کسب کمال فاعل دلالت  با

زیرا  ;مى کند و بدین معنا محال است که براى خداوند هدف و غایتى فرض کرد
  :او کمال مطلق است
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هُ هُوَ الغَِْ�� (   .او بى نیاز از همه چیز است ;)وَا�ل�ـ
اما نداشتن هدف به این معنـى،   ;الهى معلل به اغراض نیستنداین رو، افعال  از

زیرا غرض به معناى انسانى  ;مستلزم گزاف و بى حکمت بودن افعال الهى نیست
ولى بـه معنـاى    ;اش که تأمین کننده ى نیاز ذات آدمى بود، از خداوند سلب شد

 خواهـد آمـد   ضـیحش دیگرى مى توان براى خداوند، هدف فرض کـرد، کـه تو  
هدف بر دو نوع است، هـدف  : از متکلمان، در پاسخ به این پرسش گفتند خىبر

هدف فاعلى آن است که فاعل براى بر طرف کـردن نقـص   . فاعلى و هدف فعلى
و هـدف فعلـى آن اسـت کـه      ;خود و تحول به مرتبه ى کمال در نظر مى گیـرد 

 فعتمنفاعلى براى بر طرف کردن نقص فعل، دست به عمل مى زند و هیچ گونه 
مانند معلمى که بدون هر گونه توقعى به متعلمان  ;طلبى شخصى را در نظر ندارد

گرچـه خداونـد   . خود آموزش مى دهد و تنها غرضش رشد و تعـالى آنهاسـت  
سبحان هدف فاعلى به معناى مذکور را ندارد، ولى هـدف فعلـى بـراى او قابـل     

  :به قول سعدى. تصور است
  نکردم خلق تـا سـودى کـنم    من

  
  لکه تا بـر بنـدگان جـودى کـنم    ب  

  
آن که، هدف حق تعالى از آفرینش عالم، به کمال رسـاندن موجـودات    نتیجه

ولى پاره اى از فلاسفه ى اسلامى به این مقدار قانع نشـدند و ایـن    ;جهان است
هدف را هدف متوسط دانستند و براى رساندن موجودات به کمال نیز، پرسش و 

و ذات  خـدایى لازمـه ى  : دند و در جواب گفتندعلت غایى دیگرى را طلب کر
یعنى رحمت مطلقه ى الهـى، کـه    ;خداوند این است که به موجودات نفع برساند

پـس   ;عین ذات خداست، اقتضا مى کند که دیگران را به کمالشان راه نمایى کند
  .در نهایت، علت غایىِ خداوند به چیزى برگشت که لازمه ى ذات الهى است
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ر غایت مدارى حق تعالى از منظر عقل روشـن شـد، بـه منظـر     که تفسی حال
وحى بر مى گردیم، تا چراغ محفل دل روشن تر گردد و به حریم عشق نزدیـک  

خداوند متعال در باب هدفمندى جهان آفـرینش آیـات گونـاگونى را    . تر شویم
  :بیان کرده است که به ترتیب عبارت اند از

ارنـد و حکـیم را یکـى از اسـماى     آیاتى که به صفت حکمت اشـاره د ) الف
  :نیکوى الهى معرفى مى کنند

  .خداوند توانا و حکیم است] 225[ ;)إِن� االلهَ عَز�زٌ حَكيمٌ (
  .و خداوند دانا و حکیم است] 226[ ;)وَ االلهُ عليمٌ حكيمٌ (
ابٌ حَكِيمٌ ( َ توَ� ن� ا��

َ
تُهُ وَأ ِ عَليَُْ�مْ وَرَْ�َ و اگر فضـل و   ]227[ ;)وَ�وَْ لاَ فضَْلُ ا��

بسـیارى  (رحمت خدا شامل حال شما نبود و این که او توبه پذیر و حکیم است 
  ).از شما گرفتار مجازات سخت الهى مى شدید

ِ�يهِ اْ�َاطِلُ مِن َ�ْ�ِ يدََيهِْ وَلاَ مِنْ خَلفِْهِ تَِ��لٌ مِنْ حَكِيم َ�يد(
ْ
هیچ  ]228[ ;)لاَ يأَ

چرا کـه از سـوى    ;از پشت سر به سراغ آن نمى آید گونه باطلى نه از پیش و نه
  .ى ستایش نازل شده است خداوند حکیم و شایسته

  :آیاتى که اهداف آفرینش جهان و موجودات را بیان مى کنند) ب
ي�ام وََ�نَ عَرشُْهُ َ�َ ا�مَْاءِ ِ�َبلْـُوَ�ُ (

َ
رضَْ ِ� سِت�ةِ �

َ
ماوَاتِ وَالأْ ي خَلقََ ا�س� ِ

مْ وَهُوَ ا��
حْسَنُ َ�مَلاً 

َ
ي�ُ�مْ أ

َ
و اوست کـه آسـمان هـا و زمـین را در شـش روز       ]229[ ;)�

و عرش با عظمت او بر آب قرار گرفت، تا شما را بیازماید که کدام یـک   ;آفرید
  .عملتان بهتر است

حْسَنُ َ�مَ (
َ
هُمْ أ ��

َ
�هَا ِ�َبلْوَُهُمْ � ةً � رضِْ زِ�نَ

َ
ما آنچه را  ]230[ )لاً إِن�ا جَعَلنْاَ مَا َ�َ الأْ

در زمین است زینت زمین قرار مى دهیم، تا مردم را به آن امتحان کنیم، که کدام 
  .یک در عمل نیکوتر خواهد بود
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این آیه ى شریفه این است که، هدف آفـرینش انسـان رسـیدن او بـه      منظور
کمال است و این هدف مشروط بـه وجـود عـالم طبیعـت و آسـمان و زمـین و       

پس یک هدف نهایى در نظر حق تعـالى بـوده و ایـن     ;و امتحان استآزمایش 
  .هدف را از این مجرا تحقق بخشیده است

جَْ� ( محققاً انسان به سوى پروردگـارت بـاز خواهـد     ]231[ ;)أنِ� إَِ� رَ��كَ ا�ر�
  .گشت
�سَ إلاِ� ِ�َعْبدُُونِ ( ن� وَالإِْ ا نیافریـدم،  من جـن و انـس ر   ]232[ ;)وَمَا خَلَقْتُ اْ�ِ

  .مگر براى این که مرا پرستش کنند
ْ�رُ ُ��هُ (

َ
  .تمام امور به سوى خدا رجوع مى کند ]233[ ;)وَ�َِ�هِْ يرُجَْعُ الأْ

رضِْ َ�يعـاً (
َ
ي خَلقََ لَُ�م مَا ِ� الأْ ِ

خداوند تمام آنچه را کـه در   ]234[ ;)هُوَ ا��
  .زمین است، براى شما آفرید

رضَْ وضََعَ (
َ
  .و زمین را براى مخلوقات فراهم نمود ]235[ ;)هَا �لاِْ َناَمِ وَالأْ

ما شیطان را  ]236[ ;)وَمَا َ�نَ َ�ُ عَليَْهِم مِن سُلطَْان إِلا� ِ�َعْلمََ مَن يؤُْمِنُ بِالآْخِرَةِ (
بر شما مسلط نکردیم، مگر بدان جهت که بدانیم چه کسانى نسـبت بـه آخـرت    

  .ایمان دارند
خْبَارَُ�مْ وََ�َبلْوَُ (

َ
ابرِِ�نَ وََ�بلْوَُا أ و  ]237[ ;)ن�ُ�مْ حَ�� َ�عْلمََ ا�مُْـجَاهِدِينَ مِنُ�مْ وَا�ص�

شما را آزمایش مى کنیم، تا بدانیم از میان شما، مجاهدان و صابران چه کسـانى  
  .هستند
آیه ى اخیر، با توجه به مطالبى که در باب علم ذاتى و نامحدود خداوند و  دو
  .وسیع آن گفته شد، نیازمند به توضیح است قلمرو
برخـى از  . ذاتى و فعلى: چنان که گذشت، صفات خداوند بر دو نوع است هم

براى نمونه، اگر اراده ى الهـى را بـا در    ;صفات خداوند، هم ذاتى اند و هم فعلى
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نظر گرفتن افعال حق تعالى تصور کنیم، صفت فعلى است، و اگر آن را بـه علـم   
و  ;او شـمرده مـى شـود    تىون در نظر گرفتن افعال، معنا کنیم، صفت ذاالهى، بد

پـس   ;علم به عنوان صفت فعلى، به معناى حضور عمل در نزد حق تعالى اسـت 
معناى آیات مذکور این است که خداوند، شیطان را آفرید تا ایمان و عمـل شـما   

از تحقـق   نه این کـه خداونـد، قبـل    ;در برابر خدا به صورت بالفعل حاضر شود
و بـراى رفـع جهـل بـه آزمـودن و       داشتهفعل، علم به وجود و چگونگى فعل ن

بلکه تحقق بالفعل و حضور عمل انسان ها براى خداونـد   ;آزمایش محتاج باشد
  .موضوعیت دارد

دسته ى سوم، آیاتى هستند که عبث و لهو و لعب در آفرینش را نفى و بر ) ج
  :حقانیت جهان آفرینش تصریح مى کنند

مَا خَلقَْنَاُ�مْ َ�بَثاً ( ��
َ
فحََسِ�تُْمْ �

َ
آیا گمـان مـى کنیـد شـما را بیهـوده       ]238[ ;)أ

  آفریدیم؟
رضَْ وَمَا بَ�نَْهُمَا لاعَِبِ�َ (

َ
ماوَاتِ وَالأْ ما آسمان ها و زمـین   ]239[ ;)وَمَا خَلَقْنَا ا�س�

دیم، مگـر بـه   و آنچه را در بین آنهاست، به بازیچه خلق نکردیم و آنها را نیافری
  .حق

َـذْناَهُ ( خِذَ َ�ـواً لاَ�� نْ َ�ت�
َ
ردَْناَ أ

َ
رضَْ وَمَا بَ�نَْهُمَا لاعَِبَِ� �وَْ أ

َ
ماءَ وَالأْ وَمَا خَلَقْنَا ا�س�

ن�ا إنِْ كُن�ا فَاعِلِ�َ  ما آسمان و زمین و آنچه بین آن دواست به بازیچه  ]240[ ;)مِنْ َ�ُ
گرفته، کـارى بیهـوده انجـام     زىیم جهان را به باو اگر ما مى خواست ;نیافریدیم

  .دهیم، چیزى متناسب خود انتخاب مى کردیم، اگر این کار را انجام مى دادیم
رضَْ باِْ�قَ� (

َ
ماوَاتِ وَالأْ ي خَلقََ ا�س� ِ

او خدایى است کـه آسـمان    ]241[ ;)وَهُوَ ا��
  .ها و زمین را به حق آفرید
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ماءَ ( يـن َ�فَـرُوا فوََ�ـْلٌ وَمَا خَلَقْنَا ا�س� ِ
رضَْ وَمَا بَ�نَْهُمَا باَطِلاً ذ�كَِ ظَـن� ا��

َ
وَالأْ

ينَ َ�فَرُوا مِنَ ا��ارِ  ِ
ما آسمان و زمین و آنچه بـین آنهاسـت را باطـل     ]242[ ;)�ِ��

  .واى بر کافران از عذاب آتش. نیافریدیم، این گمان کافران است
دف آفرینش انسان اشاره دارند، که به دسته ى چهارم آیاتى هستند که به ه) د

  :ترتیبِ اهداف ابتدایى و متوسط و نهایى، عبارت اند از
�سَ إلاِ� ِ�َعْبدُُونِ ( ن� وَالإِْ من جـن و انـس را نیافریـدم،     ]243[ ;)وَمَا خَلَقْتُ اْ�ِ

  .مگر این که مرا عبادت کنند
ِ�يَكَ اْ�َقِ�ُ (

ْ
پس عبادت کن پروردگارت را، تا به  ]244[ ;)وَاْ�بدُْ رَ��كَ حَ�� يأَ

  .یقین نایل آیى
َ�ثرُُ حَ�� زُرُْ�مُ ا�مَْقَابِرَ َ�� سَوفَْ َ�عْلمَُونَ ُ�ـم� َ�� سَـوفَْ َ�عْلمَُـونَ ( �هَْاُ�مُ ا��
َ
أ

َ�َوُن� اْ�حَِيمَ  شـما را  ) لفرزنـد و امـوا  (تکاثر  ]245[ ;)َ�� �وَْ َ�عْلمَُونَ عِلمَْ اْ�َقِِ� لَ
نه چنـین اسـت، کـه بـه      ;رفتید رغافل داشته است، تا آن جا که به ملاقات قبو

حقـاً اگـر بـه طـور یقـین       ;باز هم حقاً خواهید دانسـت  ;زودى خواهید دانست
  .دانستید، البته دوزخ را مشاهده خواهید کرد

�سَانُ إِن�كَ َ�دِحٌ إَِ� رَ��كَ كَدْحاً َ�مُلاَ ( هَا الإِْ
��
َ
اى انسان، البتـه بـا    ]246[ ;ِ)ِ�يهياَ�

هر رنج و مشقت در راه طاعت عبـادت حـق بکـوش، کـه عاقبـت بـه حضـور        
  .پروردگار خود مى روى

یقین، هدف متوسـط   ;این آیات به دست مى آید که، عبادت، هدف ابتدایى از
  .و قرب و لقاى الهى، هدف نهایى آفرینش انسان است

در الهى، یکى دیگر از مسائل بسیار مهم و و قدر الهى مسئله ى قضا و ق قضا
از اعتقادات اساسى تمام ادیان آسمانى است که در افعال الهى مطرح مى شـود و  

این بحث در صدر اسلام . گرفتار بدفهمى ها و کج فهمى هاى فراوانى شده است
برخى آن را خوراك مسـلک جبـرى    ;نیز در معرض شبهات فراوانى قرار گرفت
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و پاره اى از  ;دند و فرقه ى منحرف کلامىِ جبرگرایى را ابداع کردندخود قرار دا
سیاست مداران، براى رسیدن به اهداف پلید خود، با تفسیر غلط از قضا و قـدر،  
سیاست مدارى و حکومت مدارى نمودند و دسته ى دیگرى که معتقد به وجـود  

ر شستند، یا به تأویل دست از اعتقاد به قضا و قد دند،اختیار و اراده ى انسان بو
قبل از ورود به بحث قضا و قدر و تفسـیر صـحیح آن،   . هاى نادرست پرداختند

  :توجه به آیات قرآن ضرورت دارد
  آیات مربوط به قدر الهى) الف

  :تقدیر عموم مخلوقات - 1
رهَُ َ�قْدِيراً ( ء َ�قَد� ى و همهى موجودات را آفرید و اندازه  ]247[ ;)وخََلقََ ُ�� َ�ْ

  .هر چیز را معین فرمود
  :تقدیر خورشید - 2
�هَا ذ�كَِ َ�قْدِيرُ العَْزِ�زِ العَْلِيمِ ( مْسُ َ�رِْي �مُِسْتَقَر� � و خورشـید بـر    ]248[ ;)وَا�ش�

  .این اندازه گیرىِ خداوند داناى مقتدر است. مدار معین خود حرکت مى کند
  :تقدیر ماه - 3
رْناَهُ مَنَا( و گردش مـاه را در   ]249[ ;)زِلَ حَ�� َ�دَ َ�لعُْرجُْونِ القَْـدِيمِ وَالقَْمَرَ قَد�

  .ى خرما باز گردد منازل معین مقدر کردیم، تا مانند شاخه
  :تقدیر باران - 4
ماءِ مَاءً بقَِدَر( نزَْ�َا مِنَ ا�س�

َ
  .ما از آسمان آب به اندازه نازل کردیم ]250[ ;)وَأ

  :تقدیر زمین - 5
رَ �ِ ( ائلِِ�َ وَقَد� ي�ام سَوَاءً �لِس�

َ
رَْ�عَةِ �

َ
و قـوت و ارزاق اهـل    ]251[ ;)يهَا اقَوَْاَ�هَا ِ� أ

  .زمین را در چهار روز مقدر فرمود
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هَا �مَِنَ الغَْـابِرِ�نَ ( - 6
رْناَ إِ�� تهَُ قدَ�

َ
مقرر کردیم که همسر لوط از  ]252[ ;)إِلا� اِْ�رَأ

  .هلاك شدگان است
  :البى که از این آیات به دست مى آید، مى پردازیمبه نکات و مط اینک

  .تقدیر، به معناى ایجاد قدر و اندازه در شىء است - 1
از آیه ى نخست به دست مى آید که همه چیز مشمول تقدیر الهى است،  - 2

علاوه بر آیه . گرچه از آیات دیگر برخى از مصادیق تقدیر الهى نیز روشن گشت
بر شمول افعال اختیارى انسان در تقدیر الهى دلالـت   ى نخست، آیه ى اخیر نیز

  .دارد
تقدیر علمى بـدین   ;تقدیر الهى بر دو نوع علمى و عینى تقسیم مى شود - 4

معناست که خداوند متعال مى داند که هر چیزى در چه زمان و مکانى و به چـه  
 ـ ;این معناى تقدیر، به علم الهى بـر مـى گـردد   . صورتى تحقق مى یابد دیر و تق

عینى و خارجى آن است که هر شىء در خارج داراى اندازه و حدود مشخصـى  
  .یعنى در شرایط و ویژگى هاى خاصى تحقق مى یابد ;است
آیا تقدیرِ موجودات مستلزم جبر آنهاست؟ روشن است که تقدیر علمـى   - 5

زیرا معناى تقدیر علمى ایـن بـود کـه     ;منافاتى با اختیار موجودات مختار ندارد
داوند مى داند موجود مختار، با وصف اختیار خود، چه کـارى را انجـام مـى    خ

زیـرا تقـدیر    ;و اما تقدیر خارجى نیـز مسـتلزم جبـر نیسـت     ;دهد یا نمى دهد
خارجى یعنى هر چیزى در این عالم داراى حدود و قیود و اندازه هایى اسـت و  

ار نیز وصفى است کـه  زیرا اختی ;این نوع از تقدیر، وجود اختیار را نفى نمى کند
بـراى   ;در موجود مختار تحقق دارد، و آن هـم داراى حـدود و شـرایطى اسـت    

برود، براى تحقق ایـن قصـد، سـلامتى     هنمونه، اگر موجود مختار قصد کند که را
بـه عبـارت دیگـر،     ;اعضا و جوارح و ده ها عامل خارجى و داخلى لازم است
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و حدود و علل ناقصه است و تـا   تحقق هر معلول وابسته به یک سلسله شرایط
تمام اجزاى علت جمع نشوند و علت تامه تحقق نیابد، معلول تحقق نمى یابـد و  

  .یکى از اجزاى علت در افعال اختیارى، اختیار و اراده ى فاعل آنهاست
ـونُ  (آیات مربوط به قضاى الهى ) ب کُ ی ـنْ فَ نَّما یقوُلُ لهَ کُ مراً فإَِ ى أَ ضَ  ;)وإذِاَ قَ

و چون ارادهى آفریدن چیزى کند، به محض آن کـه بگویـد بـاش، موجـود     ] 253[
  .خواهد شد

َ�ـ ( ِ� قَ ِ� �مَْ َ�مُتْ ِ� مَناَِ�هَـا َ�يُمْسِـكُ ال�ـ نفُسَ حَِ� َ�وْتِهَا وَال�
َ
ُ َ�توََ�� الأْ ا��

جَل ُ�سَ�
َ
خْرَى إَِ� أ

ُ
است آن که وقـت مـرگ،   خد ]254[ ;)عَليَهَْا ا�مَْوتَْ وَُ�رسِْلُ الأْ

نیـز، در   سـت ارواح خلق را مى گیرد و آن کس را که هنوز مرگش فرا نرسیده ا
پس آن را کـه حکـم بـه مـرگش کـرده،       ;حال خواب روحش را قبض مى کند
به سوى زنـدگى  ]تا هنگامى معین[نفس ها را]جانش را نگاه مى دارد و آن دیگر

تا خداوند آن را که در  ]255[ ;)ان مفعولالیقضى االله امراً ک. (باز پس مى فرستد[دنیا
  .رمایدقضاى حتمى خود مقرر نموده است، اجرا ف

حْسَاناً ( ينِْ إِ لا� َ�عْبُدُوا إلاِ� إيِ�اهُ وَ�اِ�وَْاِ�َ
َ
َ� رَ��كَ أ پروردگـارت حکـم    ]256[ ;)وَقَ

  .نمود که جز او کسى را نپرستید و به والدین خود احسان نمایید
ةُ مِـنْ  وَمَا َ�نَ ( َ�َ ن يَُ�ونَ �هَُمُ اْ�ِ

َ
ْ�راً أ

َ
ُ وَرسَُوُ�ُ أ َ� ا�� �مُِؤْمِن وَلاَ ُ�ؤْمِنةَ إذَِا قَ
بِ�ناً  َ وَرسَُوَ�ُ َ�قَدْ ضَل� ضَلاَلاً م� ْ�رهِِمْ وَمَن َ�عْصِ ا��

َ
هیچ مرد و زنى را، در  ]257[ ;)أ

  .تکارى که خدا و رسول حکم کنند، اراده و اختیار نیس
  .و خداوند عادلانه قضاوت مى کند ]258[ ;)وَ ا�� َ�قِْ� باِْ�قَ� (
ْ�رُ (

َ
ِ�َ الأْ   .و آب فرو نشست و کار پایان یافت ]259[ ;)وَ ِ�يضَ ا�اْءُ وَ قُ

موسى مشـتى بـه او زد و کـارش را تمـام      ]260[; )فوَََ�زَهُ ُ�و� َ�قَ� عَليَهِْ (
  .کرد
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ن ُ�قَْ� إَِ�ْكَ وحَْيُهُ وَلاَ َ�عْجَلْ بِالقُْرْ (
َ
و نسـبت بـه قـرآن     ]261[ ;)آنِ مِن َ�بلِْ أ

  .عجله نکن، قبل از آن که وحى خداوند به سوى تو پایان پذیرد
که از آیات مذکور در باب قضاى الهى به دست مى آید به شرح ذیـل   مطالبى

  :است
دات، قضاى الهى، همانند تقدیر، فراگیر و شامل همه ى حـوادث و موجـو  . 1

  .حتى امور اختیارى است
کلمه ى قضا در آیات ذکر شده، به معناى گوناگونى به کار رفته است کـه  . 2

  :عبارت اند از
ْ�راً فَإنِ�ما َ�قُـولُ َ�ُ ُ�ـنْ (: قضا به معناى اراده ى الهى، مانند) الف

َ
� أ وَ إِذا قَ

كُونُ  ْ�رُهُ (زیرا این آیه شبیه آیهى  ]262[ ;)َ�يَ
َ
مَا أ �� ن َ�قُولَ َ�ُ ُ�ـن  إِ

َ
رَادَ شَ�ئْاً أ

َ
إِذَا أ

كُونُ    .است ]263[ )َ�يَ
لاّ َ�عْبدُُوا إلاِّ إِيّاهُ (: حکم تشریعى، مانند) ب

َ
� رَ��كَ أ   )وَ قَ

  )وَ ا�� َ�قِْ� باِْ�قَ� (: قضاوت و داورى، مانند) ج
  .مانند سایر آیات فوق ;به معناى تمام کردن و پایان دادن) د
زیرا اتمام کار  ;ضا، به معناى اتمام کار، با افعال اختیارى منافاتى نداردق - 3

و همـان گونـه کـه در     ;به دست خداست، یعنى همه ى کارها به دسـت اوسـت  
توحید افعالى گذشت، فاعلیت سایر موجودات در طول فاعلیت خداوند اسـت و  

همـه چیـز از آن   پـس   ;هیچ کدام از آنها استقلالى در وجود و افعال خود ندارند
خداست و این تفسیر به هیچ وجه به معناى سلب اختیـار و اراده ى انسـان هـا    

به عبارت دیگر، هرگاه علت تامه محقق بشود، معلول، بالضـروره تحقـق    ;نیست
و  ;و اتمام و ضرورت معلول، زمانى است که علت تامه موجـود گـردد   ;مى یابد

سـوب مـى شـود، اراده و اختیـارِ     مح ءیکى از اجزاى علت تامه، که آخرین جز
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ولى بر اساس توحید افعالى، که همـه ى   ;موجود مختار در افعال اختیارى است
موجودات عین الربط الى االله هستند و هیچ استقلالى از خود ندارند، قضا و اتمام 
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  شناسى نبوت

قلمرو دین در عرصه ى نبوت شناسى مهم ترین پرسش هاى آدمیان در تمام 
اعصار، خصوصاً در جهان آشفته ى کنونى، شناخت اهداف آفرینش و زنـدگى و  

ه آن پرسش ها، به بررسى مباحث نبوت، چگونگى رسیدن به آنهاست و پاسخ ب
سخن، به تبیین واژه  ازدر آغ. هم چون امکان و ضرورت بعثت انبیا بستگى دارد

اصطلاح نبوت یا نباوت، مصدر لفظ نبى است و لفظ نبـى،  : ى نبوت مى پردازیم
پـاره   ;صفت مشبهه است و به معناى کسى است که درجه ى بلندى داشته باشـد 

زبان آن را از نباء، به معنى خبر، مشتق دانسته اند، کـه در ایـن   اى دیگر از اهل 
زیـرا انبیـا از سرگذشـت پیـامبران،      ;مى باشد ندهصورت، نبى به معناى خبرده

هلاك امت هاى گذشته، خبرهاى غیبى، اسما و صفات خداوند، قیامت و ماننـد  
  :به آیات ذیل در این زمینه توجه فرمایید. این ها گزارش مى دهند

ةٌ آمَنُوا برَِ��هِمْ وَزدِْناَهُمْ هُـدىً ( هُم باِْ�قَ� إِن�همْ فتِيَْ
َ
مـا   ]1[ ;)َ�نُْ َ�قُص� عَليَْكَ َ�بأَ

آنهـا جوانـانى بودنـد کـه بـه       ;داستان آنان را به حق براى تو بازگو مـى کنـیم  
  .پرودگارشان ایمان آوردند، و ما بر هدایتشان افزودیم

حَـدِهِمَاوَاتلُْ عَليَهِْمْ َ�بَ (
َ
لَ مِـنْ أ َ�ـا قُرَْ�انـاً َ�تُقُب�ـ  اْ�َ�ْ آدَمَ بـِاْ�قَ� إِذْ قَر�

َ
و  ]2[ ;)أ

هنگامى که هر کدام کـارى بـراى   : داستان دو فرزند آدم را به حق بر آنها بخوان
  .اما از یکى پذیرفته شد ;تقرب انجام دادند

 عَظِيمٌ (
ٌ
لْ هُوَ َ�بأَ نتمُْ َ�نهُْ مُعْرضُِـو* قُ

َ
این خبرى بزرگ است کـه  : بگو ]3[ ;)نَ أ
  !شما از آن روى گردانید

ایـن  . ى دیگرى که با کلمه ى نبىء ارتباط دارد، اصطلاح رسـول اسـت   واژه
سل، به معناى حرکت توأم با آرامش، گرفته شـده اسـت و    اصطلاح، از ماده ى رِ
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آدمیـان  در اصطلاح علم کلام، به کسى که از طرف خداوند براى ابلاغ پیـام بـه   
  .ارسال شده است، اطلاق مى شود

  :ذیل بیانگر همین نکته اند آیات
غْتَ رسَِاَ�َهُ ( نزِْلَ إَِ�ْكَ مِن رَ��كَ وَ�ِنْ �مَْ َ�فْعَلْ َ�مَا بلَ�

ُ
سُولُ بلَ�غْ مَا أ هَا ا�ر� ��

َ
 ]4[ ;)ياَ �

اگـر  و  ;اى پیامبر آنچه از طرف پروردگارت بر تو نازل شده است، کاملا برسان
  .نکنى رسالت او را انجام نداده اى

ِ وََ�شَْوْنهَُ ( ينَ ُ�بلَ�غُونَ رسَِالاَتِ ا�� ِ
کسانى بودند که تبلیغ رسالت هاى  ]5[ ;)ا��

  .از او مى ترسیدند) تنها(الهى مى کردند و 
صْحابَ القَْرْ�ةَِ إذِْ جاءَهَـا ا�مُْرْسَـلوُنَ (

َ
لاً أ بـراى آنهـا،    و ]6[ ;)وَ اْ�ِبْ �هَُمْ مَثَ

  .اصحاب قریه را مثال بزن هنگامى که فرستادگان خدا به سوى آنان آمدند
ذکر است که کلمه ى رسول بر برخى از ملائکه نیز اطلاق شده اسـت،   شایان

  :مانند
يحَْةُ ( خَذَتهُْ ا�ص�

َ
نْ أ رسَْلنَْا عَليَهِْ حَاصِباً وَمِنهُْم م�

َ
بـر بعضـى از    ]7[ ;)فَمِنهُْم مَنْ أ

  .ا طوفانى از سنگ ریزه فرستادیم و بعضى از آنان را صیحهى آسمانى گرفتآنه
ناَ رسَُولُ رَ��كِ لاِ هََبَ �كَِ غُلامَاً زَِ�يّاً (

َ
مَا أ �� الَ إِ

ى  مـن فرسـتاده  : گفـت  ]8[ ;)قَ
  .تا پسر پاکیزه اى به تو بخشم) آمده ام( ;پروردگار توام

 ;مصداقاً، اعم از نبى اسـت اساس آیات مذکور روشن مى گردد که رسول،  بر
در   ﷕در روایات متعددى از ائمه ى اطهار. زیرا ملائکه را نیز شامل مى شود

فرشته (تفاوت میان رسول و نبى نقل شده است که، نبى کسى است که در خواب 
مى شـنود و فرشـته را   ) بیدارى در(را مى بیند و صداى فرشته را ) ى وحى الهى
ى رسول کسى است که هم صدا را مى شنود و هـم در خـواب مـى    نمى بیند، ول

بنـابراین دو مفهـوم    ]9[ ;ى وحى را در بیدارى مشاهده مى کند بیند و هم فرشته
ولى ظهور این دسـته از   ;نبى و رسول از هم جدا هستند و قابلیت اجتماع ندارند
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ِ��  (روایات، با آیاتى که پیامبر اسلام به  هَا ا�� ��
َ
خطاب شده است، تعارض  ) ياَ �

: برخى گفته اند. زیرا نبوت و رسالت، هر دو، در نبى اکرم استفاده مى شود ;دارد
زیرا نبى کسى است که به او وحى مى رسـد،   ;نبى معمولا اخص از رسول است

زیرا  ;است تمامولى این مطلب نا ;اعم از این که مبلّغ کلام خداوند باشد یا نباشد
ـه  : (میفرماید 213ى بقره آیه ى خداوند در سوره ثَ اللّ عَةً فبد احۀً وم کَانَ النَّاس أُ

ینَ منْذرِ ینَ و در نتیجه، هر نبى و پیامبرى باید بشارت دهنده و انذار ) النَّبیِینَ مبشِّرِ
  .کننده باشد و کلام خداوند را ابلاغ نماید

زیرادر سوره ى مریم  ;بدون شک، میان نبى و رسول تفاوت وجود دارد ولى
یاً: (میفرماید 51آیه ى  سولاً نَّبِ کاَنَ ر مـى   52و نیز در سوره ى حـج آیـه ى   ) و
ـيْطَانُ ِ� (: فرماید لـَْ� ا�ش�

َ
 إِذَا َ�مَـ�� أ

رسَْلنْاَ مِن َ�بلِْكَ مِن ر�سُول وَلاَ نـَِ�� إلاِ�
َ
وَمَا أ

ُ مَا يلُِْ�  �سَْخُ ا�� مْنِ��تِهِ َ�يَ
ُ
ُ عَلِيمٌ حَكِـيمٌ أ ُ آياَتِهِ وَا�� يطَْانُ ُ�م� ُ�ِْ�مُ ا�� ایـن   ) ا�ش�

و از آیـاتى کـه تعـداد     ;دو آیه بیانگر این است که نبوت و رسالت دو مقام انـد 
هزار نفر شمرده انـد، دوگـانگى آن دو مقـام     124نفر و انبیا را  313رسولان را 

که فرشته ى وحى را در خواب مى بینـد   اگر نبى را به پیامبرى. روشن مى گردد
و صدایش را مى شنود و در بیدارى فقط صداى او را مى شنود، ولى او را نمـى  
بیند، اطلاق کنیم و رسول را پیـامبرى بـدانیم کـه فرشـته ى وحـى را در حـال       
 ;بیدارى هم مى بیند، در آن صورت، مصادیق نبى بیش تر از رسول خواهند بود

ر وظـایف و تکـالیف اجتمـاعى نیـز تفـاوت عمـده اى داشـته        البته شاید از نظ
بعثت انبیا از دیدگاه قـرآن مسـائل و مباحـث کلامـى و اعتقـادى از       لزوم.باشند

پاره اى از آنها فقـط بـا اسـتدلال عقلـى، و     . جهت روش شناسى یکسان نیستند
 برخى دیگر فقط با دلایل نقلى، و دسته ى سوم، با براهین عقلى و دلایـل نقلـى  

  .اثبات پذیرند



112 
 

  ى ضرورت بعثت انبیا  مسئله

اگر با آیات و روایات و دلایل نقلـى بـه   . تنها با برهان عقلى اثبات مى شود
زیـرا در ایـن صـورت اثبـات      ;اثبات آن بپردازیم، مشـکل دور لازم مـى آیـد   

ضرورت بعثت انبیا بر آیات و روایـات توقـف دارد و اثبـات حجیـت آیـات و      
  .است توقفرورت بعثت انبیا مروایات نیز به ض

ولى اشـاعره کـه منکـر     ;مطلب مورد اتفاق متکلمان شیعه و معتزله است این
زیرا لازمـه   ;حسن و قبح عقلى اند به استدلال عقلى در این مسئله توجه نکردند

  .ى این استدلال قبول حسن و قبح عقلى است
ایان دیـن در  ذکر است که تمسک ما به آیات قرآنى و روایـات پیشـو   شایان

بلکه  ;مسئله ى ضرورت بعثت انبیا، از باب تعبد و استدلال به دلایل نقلى نیست
بـه عبـارت    ;گاه مى توان از این آیات و روایات براهین عقلـى اسـتخراج کـرد   

دیگر، با نگاه بیرون دینى به قرآن، نیازمندى به پیامبر را، به صورت عقلـى مـى   
اى گونـاگونى بعثـت انبیـا را لازم و ضـرورى     به هر حال، قرآن از زوای ;پذیریم

تثبیت و تکمیل توحید، امیـدوارى بـه قیامـت،    : شمرده است و مسائلى هم چون
رفع اختلاف، فصل خصومت، اجراى عدالت در جامعه ى بشرى، اتمـام حجـت،   

عنوان فلسفه ى بعثت پیامبران بیان نموده  هرا ب... تزکیه، تعلیم کتاب و حکمت و 
  :ت ذیل توجه مى کنیمبه آیا. است
وَلَقَدْ َ�عَثنَْا ِ� ُ�� (: بعثت انبیا براى عبادت خداوند و اجتناب از طاغوت - 1

ـاغُوت �ِبـُوا الط� َ وَاجْتَ نِ اْ�بـُدُوا ا��
َ
ة رسَُولاً أ م�

ُ
مـا در هـر امتـى رسـولى      ]10[ ;َ)أ

  .برانگیختیم که خداى یکتا را بپرستید و از طاغوت اجتناب نمایید
فـَلاَ (

َ
خَاهُمْ هُوداً قـَالَ يـَاقوَْمِ اْ�بـُدُوا ا�� مَـا لَُ�ـمْ مِـنْ إِ� َ�ـْ�هُُ أ

َ
وَ�َِ� َ�د أ

! اى قوم من: گفت) فرستادیم(و به سوى قوم عاد برادرشان، هود را  ]11[ ;)َ�ت�قُونَ 
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آیا پرهیز گـارى  . خدا را پرستش کنید که جز او معبودى براى شما نیست) تنها(
  !نید؟کنمى 

علاوه بر تشویق مردم به عبادت خداوند و اجتنـاب از طـاغوت و بـت     انبیا،
هاى ساختگى، پرهیز از طاغوت و بت نفس را نیز توصیه مى کردند، که بدترین 

تبعیت از هوا و هوس و تمایلات نفسانى، آدمـى را از  . بت، بت نفس آدمى است
مـى کشـاند و    جاجو اعو قرب الهى و صراط مستقیم دور مى سازد و به انحراف

تاریخ گواهى . انسان ها در عصر جدید بیش تر از گذشته گرفتار بت پرستى اند
  .مى دهد که هر گاه مردم از انبیا فاصله گرفتند، گرفتار شرك و طاغوت شدند

يـَا (: حکومت و داورى به حق میان مردم و مخالفت با هـواى نفسـانى   - 2
اسِ بـِاْ�قَ� وَلاَ تَ��بِـعِ ا�هَْـوَى دَاودُُ إِن�ا جَعَلنَْاكَ خَلِ  رضِْ فـَاحُْ�م َ�ـْ�َ ا��ـ

َ
يفَـةً ِ� الأْ

 َ � ِ ينَ يضَِل�ونَ عَن سَِ�يلِ ا�� ِ
ِ إِن� ا�� ضِل�كَ عَن سَِ�يلِ ا�� عَذَابٌ شَدِيدٌ بمَِا �سَُـوا  هُمْ َ�يُ

در زمـین قـرار   ) ى خـود  و نماینده(ما تو را خلیفه ! اى داود ]12[ ;)يوَْمَ اْ�ِسَابِ 
دادیم، پس میان مردم به حق داورى کن و از هواى نفس پیروى مکن کـه تـو را   

کسانى که از راه خدا گمراه شوند، عذاب شـدیدى بـه    ;از راه خدا منحرف سازد
  .کردن روز حساب دارند راموشخاطر ف
بسیار احکامى که اگر انسان بخواهد از طریق تجربه، به حسـن و قـبح و    چه

حقایقى که، بـه   ;بایستى و نبایستى آن پى ببرد، گرفتار ضرر جبران ناپذیر بشود
مثـل،   ;یک معنا، تجربه ناپذیرند و با تجربه ى آنها گوهر آدمى متلاشى مى شود

روابط جنسى که در اسلام حکم به محدودیت آن آمده است، اگـر حکمـش بـه    
نى را تنزل مى دهد و دست تجربه ى بشرى نهاده شود، ارزش ذات و گوهر انسا

  .بعد از کشف ضررهاى آزادى جنسى، توان جبرانش از بشر گرفته مى شود
نزَْ�ـَا (: ایجاد عدالت اجتماعى توسط مردم - 3

َ
��نَاتِ وَأ رسَْلنَْا رسُُلنََا بِاْ�َ

َ
لَقَدْ أ

ن خود را بـه دلایـل   ما رسولا ]13[ ;)مَعَهُمُ الكِْتَابَ وَا�َْ�انَ ِ�قَُومَ ا��اسُ باِلقِْسْطِ 



114 
 

عدالت  بهو میزان نازل کردیم تا مردم ) آسمانى(روشن فرستادیم، و با آنها کتاب 
  .قیام کنند

: تعلیم کتاب و دستورهاى الهى و حکمـت و آنچـه آدمیـان نمـى داننـد      - 4
يُ�مْ ( رسَْلنَْا ِ�يُ�مْ رسَُولاً مِنُْ�مْ َ�تلْـُوا عَلـَيُْ�مْ آياَتنِـَا وَ�ـُزَ��

َ
وَُ�عَل�مُُ�ـمُ  كَمَا أ

كْمَةَ وَُ�عَل�مُُ�مْ مَا �مَْ تَُ�ونوُا َ�عْلمَُـونَ  همان گونه که رسـولى   ]14[ ;)الكِْتَابَ وَاْ�ِ
از خودتان در میان شما فرستادیم، تا آیات ما را بر شما بخواند و شـما را پـاك   

  .دکند و به شما کتاب و حکمت بیاموزد و آنچه را نمى دانستید به شما یاد ده
اسَ مِـنَ (: خروج مردم از ظلمت به نور - 5 خْـرِجَ ا��ـ نزَْ�َاهُ إَِ�ْكَ ِ�ُ

َ
كِتَابٌ أ

اطِ العَْزِ�زِ اْ�مَيدِ  لمَُاتِ إَِ� ا��ورِ بإِذِْنِ رَ��هِمْ إَِ� ِ�َ کتابى است که بر تو  ]15[ ;)الظ�
 وردگارشانن پرنازل کردیم، تا مردم را از تاریکى ها به سمت روشنایى، به فرما

  .در آورى، به سوى راه خداوند توانا و ستوده
اسِ َ�َ (: اتمام حجت بر مردم - 6 لا� يَُ�ـونَ �لِن�ـ �نَ وَمُنذِْرِ�نَ ِ�َ ِ

رسُُلاً مُ�َ��
سُلِ وََ�نَ ا�� عَزِ�زاً حَكِيماً  ةٌ َ�عْدَ ا�ر� پیامبرانى که بشارت دهنـده و   ]16[ ;)ا�� حُج�

و  ;نمانـد  ىبودند، تا بعد از این پیامبران، حجتى براى مردم بر خدا باق بیم دهنده
  .خداوند توانا و حکیم است

سُـولِ إِذَا (: احیا و زنده کردن آدمیان - 7 ينَ آمَنُوا اسْتجَِيبوُا ِ�� وَ�لِر� ِ
هَا ا�� ��

َ
ياَ �

خـدا و پیـامبرش را    ;اى کسانى که ایمان آورده ایـد  ]17[ ;)دََ�ُ�مْ �مَِا ُ�يِْيُ�مْ 
اطاعت کنید، هنگامى که شما را به سوى چیزى مى خواند که شما را حیات مى 

  .بخشد
امر به معروف و نهى از منکر و بیان احکام و حلال و حرام الهى و رهـا   - .8

دُو(: کردن زنجیرهاى اسارت ي َ�ِ ِ
َ ا�� ��

ُ
ِ�� الأْ سُولَ ا�� ينَ يَ��بِعُونَ ا�ر� ِ

نهَُ مَكْتوُ�ـاً ا��
ُ�رُهُم بـِا�مَْعْرُوفِ وََ�نهَْـاهُ 

ْ
يلِ يـَأ ِ�ْ كَـرِ وَُ�ِـل� �هَُـمُ  مْ عِندَهُمْ ِ� ا��ورَاةِ وَالإِْ عَـنِ ا�مُْنْ

ِ� َ�نـَتْ عَلـَيهِْمْ  غْلاَلَ ال�ـ
َ
هُمْ وَالأْ َ�ْ ثَ وََ�ضَعُ َ�نهُْمْ إِ مُ عَليَهِْمُ اْ�بََائِ ي�بَاتِ وَُ�َر� الط�
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 فَــا
ُ
نْــزِلَ مَعَــهُ أ

ُ
ي أ ِ

ــورَ ا�� بَعُــوا ا�� ــوهُ وَا�� رُوهُ وَنََ�ُ ينَ آمَنُــوا بِــهِ وعََــز� ِ
هُــمُ  وِْ�ــكَ ��

ى، پیـروى مـى کننـد    همان ها که از فرستاده ]18[ ;)ا�مُْفْلِحُونَ  ى خدا، پیامبر ام; 
را آنهـا   ;پیامبرى که صفاتش را، در تورات و انجیلى که نزدشان است، مى یابند

اشیاى پـاکیزه را بـراى آنهـا     ;به معروف دستور مى دهد و از منکر باز مى دارد
را تحریم مى کند و بارهاى سنگین و زنجیرهایى را  هاحلال مى شمرد و ناپاکى 
پس کسانى که به او ایمان آوردند و حمایت و یارى  ;که بر آنها بود، بر مى دارد

  .پیروى نمودند، آنان رستگاران انداش کردند و از نورى که با او نازل شده 
ـ�نَ (: رفع اختلاف ها - 9 ِ

ـةً وَاحِـدَةً َ�بَعَـثَ ا�� ا��ِ�ي�ـَ� مُ�َ�� م�
ُ
َ�نَ ا��اسُ أ

حُْ�مَ َ�ْ�َ ا��اسِ ِ�يَمـا اخْتَلفَُـوا ِ�يـهِ وَمَـا  نزَْلَ مَعَهُمُ الكِْتَابَ باِْ�قَ� ِ�َ
َ
وَمُنذِْرِ�نَ وَأ
وتوُهُ مِن �َ اخْتَلفََ ِ�ي

ُ
ينَ أ ِ

ينَ  عْدِ هِ إِلا� ا�� ِ
��ناتُ َ�غْياً بَ�نَْهُمْ َ�هَدَى ا�� ا�� مَا جَاءَْ�هُمُ اْ�َ
اط ُ�سْتَقِيم  ]19[ ;)آمَنوُا �مَِا اخْتلَفَُوا ِ�يهِ مِنَ اْ�قَ� بإِِذْنهِِ وَا�� َ�هْدِي مَنْ �شََاءُ إَِ� ِ�َ

کـه در میـان    ىخداوند به جهت اختلاف. یک امت بودندمردم، قبل از بعثت انبیا، 
آنان پدید آمد، انبیایى به بشارت و انذار برگزید و با آنان کتاب را به حق نـازل  
فرمود، تا طبق آن در میان مردم و در آنچه اختلاف کرده اند حکم کنند، این بـار  

از نـاحیهى   در خود دین و کتاب اختلاف کردند و این اختلاف پدیدار نشد، مگر
در این هنگام بود کـه خـدا کسـانى را کـه     . کسانى که انگیزه ى حسادت داشتند

ایمان آوردند، در مسائل مورد اختلاف، به سوى حق رهنمون شد و خدا هر کـه  
  .را بخواهد به صراط مستقیم هدایت مى کند

: علامه طباطبائى، در تفسیر المیزان، جلد دوم، ذیل این آیه مى فرماید مرحوم
انسان به حسب فطرتش اجتماعى و تعاونى است و در آغاز اجتماعش یک امت 

اما همان فطرت وادارشان کرد تا براى جذب منافع خود با یکدیگر اختلاف  ;بود
. قوانین نیازمند شـدند  ضعدر این جا براى برطرف کردن اختلاف ها به و. نمایند

رت و انذار و ثواب و عقـاب  این قوانین لباس دین به خود پوشاند و مستلزم بشا
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و به همین سـبب، پیـامبران مبعـوث     ;گردید، تا مردم از آن طریق مهذّب گردند
و رفته رفته، در دین نیز اختلاف پدیدار شد، شعبه ها و حـزب هـا پیـدا     ;شدند
از تشریع دین، به جـز دشـمنى و ظلـم و طغیـان،      بعدولى این اختلاف ها  ;شد

نخست، اختلاف در دین، که : ف ها دو قسم استپس اختلا ;منشأ دیگرى ندارد
سرمنشأ آن ستمگرى و طغیان است، و دوم، اختلافى که منشأش فطرت و غریزه 

اختلاف دوم که همان اختلاف در امر دنیاست، باعث تشریع دین . ى بشرى است
و خدا به وسیله ى دین خود، عده اى را به سوى حق هدایت کرد و حق را  ;شد

پس دین الهى تنها وسیله ى سـعادت بـراى نـوع بشـر اسـت و       ;روشن ساخت
  .حیات بشرى را اصلاح مى نماید

هر انسانى داراى قریحه : طباطبائى در توضیح اختلاف دوم مى فرماید علامه
و  ;اى است که مى خواهد انسان هاى دیگر را استخدام، و از آنها بهره کشى کند

مرج ظاهر مى گردد و انسانیت انسان بر این اساس، اختلاف، و سرانجام هرج و 
در جهتى اتحاد دارنـد، از   کهپس انسان ها در عین این  ;را به هلاکت مى کشاند

اختلاف در احساسات و ادراکات باعث مى شود کـه  . جهت دیگر اختلاف دارند
هدف ها و آرزوها هم مختلف گردند و در نتیجه، اختلاف در افعال و اختلال در 

در این جا ضرورت تشریع قوانین کلیه اى که عمـل   ;پدیدار شودنظام اجتماعى 
به آنها باعث رفع اختلاف شود و صاحب حق را به حقش برساند، آشـکار مـى   

  .گردد
  :از آیه ى شریفه چند نکته روشن مى شود پس،

دین عبارت است از روش خاصى در زندگى دنیا که هم صلاح زنـدگى   - 1
مال اخروى و زندگى دایمى و حقیقى در جوار حق دنیا را تأمین مى کند و هم ک
  ;تعالى را تضمین مى نماید
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دین، از همان روز نخست، براى رفع اختلاف فطـرى بشـر نـازل شـده      - 2
  ;است، ولى در فرایند آن به اختلاف هاى فطرى و غیر فطرى دچار شد

نبـه  دین خداوند دائماً رو به کمال رفته، تا تمامى قـوانین مـورد نیـاز ج    - 3
  ;هاى مختلف زندگى بشر را متضمن باشد، در این جا دین به کمال مى رسد

  ;هر شریعت لاحقى، کامل تر از شریعت سابق است - 4
علت بعثت انبیا و فرستادن کتاب، همانا سیر طبیعـى و فطـرى بشـر بـه      - 5

سوى اختلاف است و به همین جهت، خداى سبحان، از راه بعثت انبیا و تشـریع  
نوع بشر را به سوى کمال شایسته و اصلاح زندگى اش سوق مى دهـد و   شرایع،

است که هر  نزیرا یکى از شؤون خدایى خدا ای ;اختلاف او را برطرف مى سازد
  ;چیزى را به نقطه ى کمال خلقتش هدایت نماید

از نسبت دادن بعثت به خداوند در قرآن، استفاده مى شود که اختلافـات   - 6
  ;داوند حل مى شودبشر، تنها توسط خ

اجتماع انسان همان طور که به سوى تمدن مى رود، به سـوى اخـتلاف    - 7
  ;هم مى رود

اختلاف طریق آدمى به سوى سعادت، ریشه ى نـوع بشـر را قطـع مـى      - 8
  ;کند

  ;فرمول هاى عقل و فکر بشرى نمى توانند این اختلاف ها را رفع نمایند - 9
بعثت انبیا و شعور مرموزى به نام وحى و پس، تنها خداوند است که با  - 10

  .شریعت، این اختلاف ها را از بین مى برد
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  بعثت انبیا ضرورت

پنج حدیث در باب لزوم بعثـت   ]20[مرحوم کلینى   ﷒در کلام ائمه ى اطهار 
انبیا و حجت هاى الهى بیان کرده است، یکى از آنها حدیث هشام بن حکم است 

  :که مى گوید
پیغمبران و رسـولان را از چـه راهـى    : به زندیقى که پرسید  ﷒صادق ماما

چون ثابت کردیم که ما آفریننده و صانعى داریم که از مـا  : ثابت مى کنى؟ فرمود
و تمام مخلوقات، برتر و با حکمت و رفعت است و روا نباشد کـه خلقـش او را   

مباحثه کنند، ثابـت شـد کـه     و ردببیند ولمس کند و بى واسطه با یکدیگر برخو
براى او سفیرانى در میان خلقش باشـند کـه خواسـت او را بـراى مخلوقـات و      
بندگانش بیان کنند و ایشان را به مصالح و منـافع و موجبـات تبـاه و فنایشـان     
رهبرى نمایند، پس وجود امر و نهى کنندگان از طرف خداى حکیم دانا در میان 

. پیغمبـران و برگزیـده هـاى خلـق او باشـند      همانخلقش ثابت گشت و ایشان 
بـا آن کـه در    ;حکیمانى هستند که به حکمت، تربیت شده و مبعوث گشـته انـد  

و از  ;خلقت و اندام با مردم شریک اند، در احوال و اخلاق شریک ایشان نباشند
سـپس آمـدن پیـامبران در هـر     . جانب خداى حکیم دانا به حکمت مؤید باشند

و براهینى که آورده اند ثابت شود، تا زمین خدا از حجتى  لدلایعصرى به سبب 
  .که بر صدق گفتار و جواز عدالتش نشانه ى الهى دارد خالى نماند

آن که، تحقق هدف آفرینش انسـان، کـه معرفـت مبـدأ، معـاد و سـایر        نتیجه
خداونـد سـبحان بـر اسـاس     . مجهولات است، بدون بعثت انبیا محقق نمى گردد

بلیت هـاى انسـان در پـذیرش دعـوت، پیـامبران را مبعـوث       حکمت خود و قا
و  ندساخت، تا توحید و یکتاپرستى و امیدوارى به آخرت را به انسان ها بیاموز
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اختلاف ها و خصومت هاى مردم را رفع سـازند و بـا تبشـیر و انـذار مـردم و      
  .تشکیل حکومت دینى و آموزش کتاب و حکمت، بربندگان اتمام حجت نمایند

  بعثت انبیا از دیدگاه متکلمان و حکما ضرورت
اسلامى بر اساس اصل حسن و قـبح عقلـى و قاعـده ى لطـف، بـه       متکلمان

  :آنان مى گویند. اثبات مسئله ى ضرورت بعثت پیامبران پرداخته اند
انبیا، به جهت بیان زشتى و زیبایى افعال و احوال قیامت، لطف اسـت و   بعثت

حفظ اختیار، به طاعت خدا نزدیک و از معصیت  احسانى که بندگان را، با(لطف 
حسن عقلى دارد و آنچه عقلا حسن و نیکو باشد، بر خداونـد  ) او دور مى سازد

  ]21[. واجب است
مصباح در کتاب راهنماشناسى، براى اثبـات ضـرورت بعثـت انبیـا، از      استاد

  :برهانى استفاده مى کند که از سه مقدمه تشکیل شده است
  ;ش انسان، تکامل اختیارى استهدف آفرین - 1
  ;تکامل اختیارى انسان، در گرو افعال اختیارى است - 2
شناخت هاى عقلى و حسى انسان براى تشخیص راه کمـال و سـعادت    - 3

  ;کافى نیست
پس خداوند مى بایست راه دیگرى غیر از حس و عقل را براى رساندن  - 4

  ]22[. انسان به کمال نشان دهد
ى، هم چون ابن سینا، با ذکر مقدماتى کـه نـاظر بـر جنبـه ى     اسلام فیلسوفان

  :اجتماعى انسان است، بر لزوم بعثت انبیا استدلال کرده اند
انسان به لحاظ فطرى و طبیعى و  ;انسان به زندگى اجتماعى تمایل دارد - 1

شاید به دلیل مدنى بالطبع یا مستخدم بالطبع بودن، متمایل به زنـدگى اجتمـاعى   
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یا این که انسان کمال جو مى باشد و تکامل و ترقى انسـان بـا زنـدگى    و  ;است
  ;اجتماعى امکان پذیر است

زیـرا   ;زندگى اجتماعى و دسته جمعى به قوانین اجتماعى نیازمند اسـت  - 2
هر انسانى به مقتضاى غریزه ى سودجویى، تلاش مى کند تا منافع را براى خود 

ق هم نوعان، و در نهایت، منشأ تزاحم جذب کند و همین امر سبب تعدى به حقو
هـا بایـد قـوانین     مدر منافع مى گردد و براى رفع و تعدیل اختلاف هـا و تـزاح  

  ;اجتماعى وضع شوند
تنها قوانینى مى توانند سعادت و کمال انسان هـا را تضـمین و اخـتلاف     - 3

بـه  هاى آنها را بر طرف کنند که نیازهاى واقعى و طبیعى بشـر را در همـه ى جن  
هاى معنوى و مادى، دنیوى و اخروى، و فردى و اجتمـاعى مـورد توجـه قـرار     

  ;نددهند و منافع و سعادت همه ى انسان ها را در نظر داشته باش
زیـرا لازمـه ى آن،    ;تنها حق تعالى قادر به وضع چنـین قـانونى اسـت    - 4

آگاهى به تمام ساختمان وجودى انسان واسرار و رموز آفـرینش اوسـت و جـز    
  ;خداوند کسى توان کسب این علم و معرفت را ندارد

قانون گذار باید با مردم سخن بگوید، تـا آنهـا از وضـع قـوانین اطـلاع       - 5
و چون همهى انسان هـا صـلاحیت دریافـت سـخن و وحـى الهـى را        ]23[ ;یابند

  .ندارند، پیامبرانى از بین آنان براى ابلاغ وحى مبعوث شدند
انبیا گروهى به نام براهمه و برخى دیگر، بعثت انبیا  منکران لزوم بعثت شبهات

پاره اى از شبهات آنها بـه شـرح ذیـل     ;را محال و یا بى فایده و لغو دانسته اند
  :است
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یا با داورى هاى عقل موافق : دستاوردهاى انبیا از دو حال بیرون نیست - 1
ا مخالف با عقل است، که در این صورت، بعثت انبیا کارى لغو و بیهوده است، و ی

  .مى باشد که در این مورد نیز دستورهاى پیامبران قابل پذیرش نیست
نخست، دستورهایى کـه   ;این است که دستاوردهاى انبیا بر دو نوع اند پاسخ

کاملا مطابق عقل اند و عقل نیز به همان ها حکم مى کند، مانند حسن عـدالت و  
نفیاً و اثباتاً ساکت اسـت و در آن  دوم، دستورى که عقل نسبت به آنها  ;قبح ظلم

كْمَـةَ  وَُ�عَل�مُُ�ـمُ (: خداوند نیز مى فرمایـد . وادى قدم برنمى دارد الكِْتـَابَ وَاْ�ِ
یعنى بخشـى از تعلیمـات انبیـا، امـورى      ]24[ ;)وَُ�عَل�مُُ�مْ مَا �مَْ تَُ�ونوُا َ�عْلمَُونَ 

  ]25[. است که خارج از آموزه هاى عادى بشرى است
گر هدف خداوند از بعثت انبیا هدایت همه ى مـردم اسـت، پـس چـرا     ا - 2

پیامبران در برخى از منـاطق مبعـوث نشـدند و عمومـاً در خاورمیانـه حضـور       
  داشتند؟
إِن (: آن جا که مى فرماید. این اشکال در قرآن به صراحت آمده است پاسخ

ة إلاِ� خَلاَ ِ�يهَا نذَِير م�
ُ
َ وَلقََدْ �َ (و ]26[ ٌ)مِنْ أ نِ اْ�بـُدُوا ا��

َ
ـة رسَُـولاً أ م�

ُ
عَثنْـَا ِ� ُ�� أ

اغُوتَ  �ِبوُا الط�   ]28[. یعنى هر امتى پیغمبرى داشته است ]27[، )وَاجْتَ
اگر هدف بعثت انبیا تکامل انسان هاسـت، پـس چـرا خداونـد جلـوى       - 3

و فسادها را نگرفت تا اکثر مردم به صلاح برسند و غرض الهى بهتر تحقق یابـد  
  چرا پیامبران را به گونه اى ارسال نکرد که جذابیت بیش ترى داشته باشد؟

خداوند متعال اراده کرده است که آدمیان با انتخـاب و   :بخش اول شبهه پاسخ
  به تعبیر قرآن ;اختیار خود به کمال برسند، نه با جبر

يعـاً ( ُ �هََدَي ا��اسَ َ�ِ اهـد، همهـى مـردم را    اگـر خـدا بخو   ]29[ ;)�وَْ �شََاءُ ا��
  .هدایت مى کند) جبراً(
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  :این سخن کافران را خداوند چنین نقل کرده است: بخش دوم شبهه پاسخ
نـزِلَ إَِ�ـْهِ َ�لـَكٌ (

ُ
سْوَاقِ �ـَوْلاَ أ

َ
عَامَ وََ�مِْ� ِ� الأْ ُ�لُ الط�

ْ
سُولِ يأَ وَقَا�وُا مَا ِ�ذَا ا�ر�
وْ يلَُْ� إِ 

َ
كُونَ مَعَهُ نَذِيراً أ ـا�مُِونَ إِن َ�يَ ُ�لُ مِنْهَا وَقاَلَ الظ�

ْ
ةٌ يأَ وْ تَُ�ونُ َ�ُ جَن�

َ
َ�هِْ كٌَ� أ

سْحُوراً  جُلاً تَ��بِعُونَ إِلا� رَ  چیست ایـن پیـامبر را کـه غـذا مـى      : کافران گفتند ;)م�
خورد و در بازارها راه مى رود؟ چرا به سوى او فرشته اى فرستاده نشده و با او 

نیست؟ یا این که چرا به سوى او گنجى انداخته نمى شود؟ یا این انذار کننده اى 
  ؟که چرا براى او باغى نیست، تا از آن باغ بخورد

  :نیز در آیه ى دیگر مى فرماید و
) َ��ِ وْ جَاءَ مَعَهُ ا�مَْلاَئَِ�ةُ مُقَْ�ِ

َ
سْوِرَةٌ مِن ذَهَب أ

َ
لِْ�َ عَليَهِْ أ

ُ
چـرا   ; ]30[ )فَلوَْلاَ أ

  دست او نیست و یا چرا به همراه او فرشتگان نیامدند؟طوق طلا بر 
در خطبهى قاصعه، جواب این شبهه را چنـین    ﷒امیر مؤمنان على حضرت
  ]31[: فرموده است
پسر عمران با برادرش هارون بر فرعون وارد شدند، در حالى که جامه  موسى

ون عهد بسـتند کـه   آن دو با فرع. هاى پشمین بر تن و عصایى در دست داشتند
آیـا شـما   «: فرعون گفـت . اگر اسلام آورد، پادشاهى او بقا، و عزتش دوام یابد

پادشـاهى مـى    بقاىتعجب نمى کنید از این دو نفر که با من شرط دوام عزت و 
بندند، در حالى که مى بینید در چه حالتى از فقر و ذلت هستند؟ چرا بر ایـن دو  

به خاطر این کـه طـلا و جمـع آورى آن را    » دست بندهاى طلا آویخته نیست؟
اگـر خـدا مـى    . بزرگ مى داشت و پشم و پوشیدن آن را کوچک مى انگاشـت 

آنان گنج هاى طلا و معـدن   براىخواست زمانى که پیامبران را مبعوث مى کرد، 
ها و باغ هاى پردرخت را قرار مى داد و پرندگان آسمان و جانوران زمین را بـا  

ولى اگر چنین مى کرد، آزمایش ساقط و پاداش باطل  ;ختایشان همراه مى سا
از بین مى رفت و براى قبول کننـدگان  ...) مربوط به قیامت و (مى شد و خبرها 
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. لازم نبود و مؤمنان مستحق ثواب نیکوکـاران نبودنـد   دگانمزدهاى آزمایش ش
]32[  

ن امتحـان  قـرآن در بیـا  . مربوط به امتحان الهى نیز مؤید این پاسخ اند آیات
  :انسان ها مى فرماید

ي�ام وََ�نَ عَرشُْهُ َ�َ ا�مَْاءِ ِ�َبلْـُوَُ�مْ (
َ
رضَْ ِ� سِت�ةِ �

َ
ماوَاتِ وَالأْ ي خَلقََ ا�س� ِ

وَهُوَ ا��
يـنَ  ِ

حْسَنُ َ�مَلاً وَلَِ� قُلتَْ إِن�ُ�م مَبْعُوثـُونَ مِـن َ�عْـدِ ا�مَْـوتِْ َ�َقُـولنَ� ا��
َ
ي�ُ�مْ أ

َ
�

او کسى است که آسمان هـا و زمـین را در    ]33[ ;)مُبِ�ٌ رُوا إِنْ هذَا إلاِ� سِحْرٌ َ�فَ 
بـه  ( ;او، بر آب قرار داشت) حکومت(و عرشِ  ;آفرید[شش دوران]= شش روز

بـه  (و اگـر  . تا شما را بیازماید که کدام یک عملتان بهتر است) خاطر این آفرید
: ، مسلماً کافران مى گویند»ته مى شویدشما بعد از مرگ، برانگیخ«: بگویى) آنها
  »!این سحرى آشکار است«

حْسَنُ َ�مَلاً وَهُوَ العَْزِ�ـزُ الغَْفُـورُ (
َ
ي�ُ�مْ أ

َ
ي خَلقََ ا�مَْوْتَ وَاْ�يََاةَ ِ�َبلْوَُُ�مْ � ِ

 ;)ا��
آن کس که مرگ و حیات را آفرید تا شما را بیازماید که کدام یـک از شـما    ]34[

  .ید، و او شکست ناپذیر و بخشنده استبهتر عمل مى کن
تنْةًَ وَ�َِ�نَْا ترُجَْعُـونَ ( � وَاْ�َْ�ِ فِ طعـم   ]35[ ;)ُ�� َ�فْس ذَائقَِةُ ا�مَْوتِْ وََ�بْلوَُُ�مْ بِا���

و سرانجام  ;و شما را با بدى ها و خوبى ها آزمایش مى کنیم. مرگ را مى چشد
  .به سوى ما بازگردانده مى شوید

پیامبران در قرآن بعد از بحث لـزوم بعثـت انبیـا و دفـع پـاره اى از       اوصاف
قرآن کریم ویژگـى  . شبهات منکران، نوبت به بیان ویژگى هاى انبیا رسیده است

هایى را که براى عموم پیامبران براى تحقق مأموریت هدایت و تهذیب و تعلیم و 
ى انسـان هـا   معنـو  وتربیت و اجراى عدالت و رشد و توسعه و تکامـل مـادى   

البته هر چند ایـن صـفات بـراى همـه ى پیـامبران بـراى        ;مؤثرند، بیان مى کند
یعنى شـدت و ضـعف دارنـد و     ;رسیدن به مقام نبوت لازم اند، اما ذومراتب اند
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اینک بـه اوصـاف   . طبعاً در پیامبران اولوالعزم، به صورت قوى ترى وجود دارند
  :پردازیم مى استعمومى انبیا که در قرآن ذکر شده 

  حسن خلق و محبت و عطوفت انبیا - 1

هیچ . انبیا، انسان هاى لطیف و با عاطفه و داراى سعه ى صدر خاصى بودند 
گاه با خشونت و تندى مردم را به هدایت دعوت نمى کردند و بر این باور بودند 

 از هـیچ نـوع   ;که ایمان باید با ابزار اراده و اختیار با قلب مؤمنان گـره بخـورد  
 ;و نه باطنى و قلبى، براى تحقق اهداف بهـره نمـى گرفتنـد    ظاهرىخشونتى، نه 

البته در جنگ ها که دشمنان مـى خواسـتند مسـلمین را سـرکوب کننـد، طبعـاً       
. خشونت را در چارچوب دستورهاى انسان گرایانه ى الهى به کار مـى گرفتنـد  

را کـه نشـانه ى     ﷑خداوند در قرآن، نهایت نرمش و مهربانى پیامبر اسـلام 
  :رحمت الهى است چنین بیان مى کند

ـوا مِـنْ ( فَبِمَـا رَْ�ةَ مِنَ ا�� ِ�تَْ �هَُـمْ وَ�ـَوْ كُنـتَ َ�ظّـاً غَلِـيظَ القَْلـْبِ لاَْ�فَض�
ى رحمت الهى در برابر مردم نرم شـدى و اگـر خشـن و     از ناحیه ]36[ ;)حَوْ�كَِ 

  .ه آنها از اطراف تو پراکنده مى شدندسنگ دل بودى، هر آین
ـ مسلمان و غیر مسلمان ـ اتفاق نظر دارند که ایـن ویژگـى، عامـل       مورخان

مهمى در سرعت بخشیدن به رشد اسلام بود، با این که پیامبر اسلام بـیش تـر از   
سایر انبیا مورد آزار و ستم و توهین و سرزنش مشرکان قرار مـى گرفـت، ولـى    

متعال براى آنان طلـب   دنفرین آنها بر نیامد و همیشه از خداونهیچ گاه در صدد 
  .غفران و رحمت مى نمود

را داراى صـفات بـزرگ اخلاقـى دانسـته و       ﷑چنین پیـامبر اسـلام   هم
  :فرموده است
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به درستى که تو بـر صـفات بـزرگ اخلاقـى      ]37[ ;)وَ�ِن�كَ لعَََ� خُلقُ عَظِـيم(
  .هستى
ْ�فُسِـُ�مْ عَزِ�ـزٌ عَليَـْهِ مَـاعَنِت�مْ حَـرِ�صٌ عَلـَيُْ�م لَقَ (

َ
دْ جَاءَُ�مْ رسَُولٌ مِنْ أ

همانا فرستاده اى از خودتان به سوى شما آمد کـه   ]38[ ;)باِ�مُْؤْمِنَِ� رَؤُوفٌ رحَِيمٌ 
رنج ها و سختى هاى شما بر او سنگین، و بر هدایت شما حریص، و نسـبت بـه   

  .مؤمنان مهربان است
  گفتار صادق پیامبران  - 2

گفتارشان مطابق با واقع بود و به وعده ها و پیمان  ;انسان هاى صادقى بودند
را صـدیق و    ﷒خداوند در قـرآن حضـرت ابـراهیم   . هاى خود پاى بند بودند

  :راست گو مى خواند
يقاً ن��ِ ( و یاد بیاور در این کتاب  ]39[ ;)يّاً وَاذْكُرْ ِ� الكِْتاَبِ إِبرَْاهِيمَ إِن�هُ َ�نَ صِد�

  .ابراهیم را که به تحقیق او بسیار راست گو و پیامبر الهى است
  :را پاى بند به وعده ها معرفى مى کند  ﷒چنین حضرت اسماعیل هم
سْماِ�يلَ إِن�هُ َ�نَ صَادِقَ ا�وْعَْدِ وََ�نَ رسَُولاً ن( بِوَاذْكُرْ ِ� الكِْتاَبِ إِ و یاد  ]40[ ;)یاًَّ

بیاور در کتاب، اسماعیل را که به تحقیق او در وعده هایش صـادق، و رسـول و   
  .پیامبر است

  موفقیت در امتحان هاى الهى - 3

برخى گمان مى کنند که امتحان خداوند شامل عده اى از انسان ها مى شـود   
که عالم، دار امتحـان  در حالى  ;و یا، لااقل، انبیا و اولیاى الهى را در برنمى گیرد

همه ى انسان ها، روز و شب، در تمام حرکات و سکنات، خـواب و  . و ابتلاست
فقر و غنا، سلامتى و مرض و مانند این ها مشمول امتحان  ضر،بیدارى، سفر و ح

  .الهى اند
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  :خبر مى دهد  ﷒از امتحان هاى طاقت فرساى حضرت ابراهیم قرآن
َ� إِبْ ( هُن� قَالَ إِ�� جَاعِلُكَ �لِن�اسِ إمَِاماً قَالَ وَمِنْ وَ�ِذِ اْ�تَ َ�م�

َ
رَاهِيمَ رَ��هُ بَِ�لِمَات فأَ

اِ��َ  َ�ِ� قَالَ لاَ َ�نَالُ َ�هْدِي الظ� و هنگـامى کـه خداونـد ابـراهیم را بـه       ]41[ ;)ذُر�
ونـد  موفق بیرون آمد، خدا اکلمات و ابزار گوناگونى آزمایش کرد، پس او از آنه

از فرزنـدان  : ابراهیم عـرض کـرد  . من تو را براى مردم امام قرار مى دهم: فرمود
  .پیمان من به ستمگران نمى رسد: خداوند فرمود) نیز به این مقام مى رسند؟(من 

  امانت دارى پیامبران  - 4

در امور شخصى و اجتماعى، الهى و مردمى، و مادى و معنوى، انسـان هـاى   
آنان اسرار و آیات الهى را حفظ، و کامل به مـردم منتقـل    ;دامانت دارى بوده ان

نیز به علت امانت دارى، به محمد امـین شـهرت     ﷑پیامبر اسلام. مى کردند
بـه حضـرت    107خداوند سبحان این وصف را در سوره ى شعرا آیه ى . یافت

ت صالح، در آیـه  به حضر 143به حضرت هود، در آیه ى  125نوح، در آیه ى 
به حضرت شعیب و در سوره ى دخـان   178به حضرت لوط، درآیه ى  162ى 

و به تعبیر قرآن، همه ى انبیـا   ;نسبت مى دهد ﷒به حضرت موسى 18آیه ى 
  .را براى قوم خود بیان مى کردند )إّ� لَُ�مْ رسَوُلٌ امَ�ٌ ( رتعبا

  احسان و نیکوکارى - 5

و دشمن احسان مى نمودند و عالى ترین مظهر گذشت و پیامبران به دوست  
خداوند سبحان در قـرآن، در بیـان   . عفو و شکیبایى در برابر آزار دشمنان بودند

  :وصف محسنین براى انبیا مى فرماید
تِـهِ ( �� سْحَاقَ وََ�عْقُوبَ ُ�� هَدَْ�نَا وَنوُحاً هَدَْ�نَا مِن َ�بـْلُ وَمِـن ذُر� دَاودَُ  وَوَهَبنَْا َ�ُ إِ

ي�وبَ وَ�ُوسُفَ وَُ�وَ� وهََارُونَ وََ�ـذ�كَِ َ�ـْزِي ا�مُْــحْسِن
َ
یـنَ وسَُليَمَْـانَ وَ� و  ]42[ ;)ِ

را هدایت کـردیم و نـوح را    دامبخشیدیم به ابراهیم، اسحاق و یعقوب را و هر ک
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هدایت نمودیم و از فرزندان او داود و سلیمان و ایوب و یوسـف و  ) از آنها(قبل 
  .و این چنین نیکوکاران را پاداش مى دهیم) هدایت کردیم(ى و هارون را موس
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  مقام خشیت الهى - 6

و نفى هر گونه خشیت از غیر خداوند مهم ترین انگیزه ى انبیا تحقق اهداف  
به همین جهت، هیچ گاه از غیـر خـدا هـراس و دلهـره و اضـطرابى       ;الهى است

چنـان کـه در قـرآن آمـده     . پروراندندنداشتند و فقط خشیت الهى را در دل مى 
  :است
) ِ َ وََ�ـَ� بـِا�� حَـداً إلاِ� ا��

َ
ِ وََ�ْشَـوْنهَُ وَلاَ َ�ْشَـوْنَ أ ينَ ُ�بلَ�غُونَ رسَِالاَتِ ا�� ِ

ا��
کسانى که رسالت هاى الهى را تبلیغ مى کنند و از خدا مى ترسـند   ]43[ ;)حَسِ�باً 

ندارند و خداوند در حساب رسى کفایت مى  و از هیچ کس، جز خداوند خشیتى
  .کند

  اخلاص - 7

اخلاص، عالى ترین مقام انسان هاى موحد است و به معناى خالص ساختن  
جان از آلودگى هاى شرك آمیز و هوا و هوس و نفى هرگونه انگیزه ى غیر الهى 

ا یعنى دل به گونه اى باشد که تنها خدا در آن حضور یابد و جاى غیر خد ;است
وصف انبیا معرفـى نمـوده    راخداوند سبحان در آیات گوناگونى اخلاص . نباشد
  :است
ِ�يّـاً ( یـاد کـن در    ]44[ ;)وَاذْكُرْ ِ� الكِْتاَبِ ُ�وَ� إِن�هُ َ�نَ ُ�لَْصاً وََ�نَ رسَُـولاً ن�

  .کتاب موسى را که مخلص و رسول و نبى است
که ذره اى ناخالصى در آن باشد، از زبان شیطان نقل مى کند که هر دلى  قرآن

قرقگاه و حریم شیطان است و او مى تواند آن را اغوا نماید، مگر بندگان مخلص 
هـم   ]45[ )إِلا� عِبَـادَكَ مِـنهُْمُ الـْـمُخْلَصِ�َ ( ;خدا، که شیطان به آنها راهى نـدارد 

  :آمده است ﷑چنین درباره ى پیامبر اکرم
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) 
َ
جْرِيَ إلاِ� َ�َ ربَ� العَْا�َ�َ وَمَا أ

َ
جْر إِنْ أ

َ
من هیچ اجر  ]46[ ;)سْئَلُُ�مْ عَليَهِْ مِنْ أ

و پاداشى بر این دعوت از شما مطالبه نمى کـنم، اجـر مـن تنهـا بـر پروردگـار       
  .عالمیان است

  توکل بر خداوند - 8

د را پیامبران الهى در مواقعى که به علت تعصب و لجاج مشرکان تـلاش خـو   
بـر   ;در جهت هدایت آنان ناکام مى یافتند هیچ گاه سست و خاموش نمى شدند

هم چنان کـه در قـرآن آمـده    . خدا توکل مى نمودند و از او استعانت مى جستند
  :است
تِهَا إِن� رَ�� ( ِ رَ�� وَرَ��ُ�م مَا مِن دَاب�ة إِلا� هُوَ آخِـذُ بنَِاصِـيَ تُْ َ�َ ا�� �� توََ��  َ�َ إِ

اط ُ�سْـتَقِيم که پروردگار من و شماسـت توکـل کـرده ام    » االله«من بر  ]47[ ;)ِ�َ
 ;اما سلطه اى با عدالت( ;هیچ جنبنده اى نیست مگر این که او بر آن تسلط دارد

  .پروردگار من بر راه راست است) چرا که
  پیامبران، ناصحان دلسوز - 9

جبار و اکراه نمى نشستند، بلکه مربیان پیامبران براى هدایت مردم بر کرسى ا 
قـرآن  . و ناصحان دلسوزى بودند که از سر عشق و صفا با آنان رفتار مى کردند

  :مى فرماید
م�ٌ (

َ
ناَ لَُ�مْ ناَصِحٌ أ

َ
غُُ�مْ رسَِالاتِ رَ�� وَأ بلَ�

ُ
رسالت هاى پروردگـارم   ]48[ ;)أ

  .ا هستمرا به شما ابلاغ مى کنم و من خیرخواه امینى براى شم
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  پیامبران، صاحبان قدرت و بصیرت  - 10

را انسـان    ﷕خداوند در قرآن ابراهیم و فرزندش اسحاق و نوه اش یعقوب
  :هایى قدرتمند و با بصیرت معرفى مى کند و مى فرماید

بصَـ(
َ
يـْدِي وَالأْ

َ
وِ� الأْ

ُ
سْحَاقَ وََ�عْقُـوبَ أ یـاد   ]49[ ;)ارِ وَاذْكُرْ عِبَادَناَ إِبرَْاهِيمَ وَ�ِ

  .بیاور بندگان ما ابراهیم و اسحاق و یعقوب، صاحبان قدرت و بصیرت را
  صبر و تحمل  - 11

برمـى    ﷕خداوند، صابر بودن را از اوصاف اسماعیل، ادریس و ذوالکفـل 
  :شمارد و مى فرماید

ـابرِِ�نَ ( سْماِ�يلَ وَ�ِدْرِ�سَ وذََا الكِْفْلِ ُ�� مِنَ ا�ص� و اسماعیل و ادریس  ]50[ ;)وَ�ِ
  .همه از صابران بودند) به یاد بیاور که(و ذوالکفل را 

آن جا که انبیاى الهى وظیفه ى دشوار متحول ساختن دل و جان آدمیان را  از
  .به عهده داشتند، صبر و تحمل، براى آنان خصیصه اى اجتناب ناپذیر بود

  علم و دانش و حکمت - 12

ى، آگاهى از تشریع و احکام و ملاك هاى آنها و هم چنین براى پیامبران اله 
. علم به پاره اى از امور تکوینى امرى ضرورى براى هدایت و رهبرى مردم بـود 

به همین دلیل، در قرآن اوصاف علم و حکمت به عنوان دو ویژگى انبیـا معرفـى   
  :فرماییدبه آیات ذیل توجه . شده است

ا �شََاءُ وَآتاَهُ ا�� ا�مُْلْكَ وَا( كْمَةَ وعََل�مَهُ ِ�م� خداوند حکومت و حکمت  ]51[ ;)ْ�ِ
  .را به داود عطا کرد و از آنچه مى خواست به او آموخت

هُ آتَ�نَْاهُ حُكْماً وعَِلمْاً ( شُد�
َ
ا بلَغََ أ آن گاه که به بلوغ رسید به او مقـام   ]52[ ;)وَ�مَ�

  .حکمت و دانش عطا کردیم
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  .به لوط، داورى و دانش دادیم ]53[ ;)حُكْماً وعَِلمْاً  وَ�وُطاً آتَ�نَْاهُ (
هُ وَاسْتَوَى آتَ�نَْاهُ حُكْماً وعَِلمْاً ( شُد�

َ
ا بلَغََ أ هنگامى که موسى به بلـوغ   ]54[ ;)وَ�مَ�

  .رسید و کامل شد، به او مقام داورى و علم را عطا کردیم
ـلنََا َ�َ كَثـِ� مِـنْ وَلَقَدْ آتَ�نَْا دَاودَُ وسَُليَمَْـانَ عِلمْاً وَ ( ض� ي فَ ِ

ِ ا�� قَالاَ اْ�مَْـدُ ِ��
سـتایش  : ما به داود و سلیمان علم دادیم و هـر دو گفتنـد   ]55[ ;)عِبَادِهِ ا�مُْؤْمِنِ�َ 

  .دمخصوص خدایى است که ما را بر بسیارى از بندگان مؤمنش برترى دا
) ��

َ
�نـَا مِـن ُ�� وَ وَرثَِ سُليَمَْـانُ دَاودَُ وَقَالَ ياَ � وِتِ

ُ
ْ�ِ وَأ هَا ا��اسُ عُل�مْنَا مَنطِقَ الط�

ء إِن� هذَا �هَُوَ الفَْضْلُ ا�مُْبِ�ُ  اى مـردم  : سلیمان از داود ارث برد و گفت ]56[ ;)َ�ْ
به ما عطا شده اسـت،  ) کمالى(زبان پرندگان به ما تعلیم داده شد و از هر چیزى 

  .همانا این فضل آشکار است
ضْـلُ ا�� وَ ( كْمَةَ وعََل�مَكَ مَا �مَْ تَُ�ن َ�عْلمَُ وََ�نَ فَ نزَْلَ ا�� عَليَْكَ الكِْتَابَ وَاْ�ِ

َ
أ

خدا بر تو کتاب و حکمت نازل کرد و آنچه را نمى دانسـتى   ]57[ ;)عَليَْكَ عَظِيماً 
  .به تو آموخت و این فضل بزرگ الهى بر توست

نیست که انبیا باید به تمام اهـداف نهـایى و    تردیدى. علم انبیاى الهى دامنهى
متوسط و ابتدایى و مسیر رسیدن به این اهداف و نیـز چگـونگى سـلوك در آن    

به همین جهت نسبت به اصول و فـروع   ;مسیر، علم و آگاهى کامل داشته باشند
شریعت، احکام، اخلاق و معارف دینى و نیز اسباب سعادت و شقاوت و وسایل 

مدیریت جامعه، تشکیل حکومت، امامـت و  : انسان ها، از جملهنجات و هدایت 
  .باید آگاه باشند... رهبرى و

ق علم انبیا را معرفى نموده اند، توجه مى کنیم و   :اینک به آیاتى چند که متعلَّ
  علم به تمام کتاب هاى آسمانى و حکمت  - 1
كْمَةَ وَا��ـوْرَاةَ ( يـلَ  وَ�ِذْ عَل�مْتُكَ الكِْتَابَ وَاْ�ِ و بـه خـاطر بیـاور     ]58[ ;)وَالإِْ�ِ

  .هنگامى که به تو کتاب و حکمت و تورات و انجیل آموختیم
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ضْـلُ ا�� ( كْمَةَ وعََل�مَكَ مَا �مَْ تَُ�ن َ�عْلمَُ وََ�نَ فَ نزَْلَ ا�� عَليَْكَ الكِْتَابَ وَاْ�ِ
َ
وَأ

د و آنچه را نمى دانسـتى  خدا بر تو کتاب و حکمت نازل کر ]59[ ;)عَليَْكَ عَظِيماً 
  .به تو آموخت و این فضل بزرگ الهى بر توست

سْماءَ ُ��هَا ُ�ـم� عَرَضَـهُمْ (علم به اسماى الهى و امور تکوینى  - 2
َ
وعََل�مَ آدَمَ الأْ

سْمَاءِ هؤُلاءَِ إِنْ كُنتُْمْ صَادِِ�َ� قَا�وُا سُبحَْ 
َ
نِْ�ئُوِ� بأِ

َ
انَكَ لاَ عِلـْمَ َ�َ ا�مَْلاَئَِ�ةِ فقَالَ أ

نتَْ الْ 
َ
مْتَنَا إِن�كَ أ

هُمْ  عَلِيمُ َ�َا إِلا� مَا عَل�
َ
ْ�بـَأ

َ
ـا أ سْـمَائهِِمْ فلَمَ�

َ
نِْ�ئهُْمْ بأِ

َ
اْ�كَِيمُ قَالَ ياَ آدَمُ أ

عْلـَمُ مَـا 
َ
رضِْ وَأ

َ
ماواتِ وَالأْ بَ ا�س� عْلمَُ َ�يْ

َ
�� أ ُ�مْ إِ

لْ ل� قُ
َ
�مَْ أ

َ
سْمائهِِمْ قَالَ أ

َ
ُ�بـْدُونَ بأِ

آدم آموخت، آن گاه آنها را بـر   هخداوند تمام اسما را ب ]60[ ;َ)وَمَا كُنتُْمْ تَْ�تُمُون
اگر راست مى گویید مرا به آن اسما خبر دهید، : ملائکه عرضه کرد، سپس فرمود

آنها گفتند تو منزّهى، علمى نزد ما نیست، مگر آنچه تو به ما تعلـیم داده اى، تـو   
وقتى . اى آدم، آنها را به اسمایشان آگاه ساز: خداوند فرمود. هستىدانا و حکیم 

نگفتم من غیب آسمان ها و زمین را مى دانـم و  : را آگاه کرد، خداوند فرمود هاآن
  نیز آنچه را آشکار و پنهان مى کنید مى دانم؟

مـى    ﷒آگاهى انبیا از علوم دیگر خداونـد دربـاره ى حضـرت داود    - 3
  :فرماید
نتُمْ شَاكِرُونَ (

َ
سُِ�مْ َ�هَلْ أ

ْ
حْصِنَُ�م مِن بأَ  ]61[ ;)وعََل�مْناَهُ صَنعَْةَ َ�ُوس لَُ�مْ ِ�ُ

ما ساختن زره را به او آموختیم تا شما را در جنگ هایتان حفظ کند، آیـا شـما   
  شکرگزارید؟

  :در آیه ى دیگر مى فرماید و
نِ اْ�مَلْ سَا(

َ
َ��ا َ�ُ اْ�دَِيدَ أ

َ
ْدِ وَاْ�مَلوُا صَاِ�اً وَأ رْ ِ� ا��� ما آهن  ]62[ ;)بغَِات وَقَد�

زره هاى کامل و فراخ ساز و حلقه هـا را  ) گفتیم(نرم کردیم و ) داود(را براى او 
  .بر اندازهى لازم تنظیم کن و عمل صالح به جا آورید

  :آمده است  ﷒در مورد حضرت سلیمان و
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هَا ( ��
َ
ء إنِ� هذَا �هَُوَ الفَْضْلُ وَقَالَ ياَ � وِتِ�نَا مِن ُ�� َ�ْ

ُ
ْ�ِ وَأ ا��اسُ عُل�مْنَا مَنطِقَ الط�

اى مردم، زبان پرندگان به ما تعلیم داده شـد و از  : گفت) سلیمان(و  ]63[ ;)ا�مُْبِ�ُ 
  .این همان فضل آشکار است. به ما عطا شد) کمالى(هر چیزى 
به تأویل احادیث را به یوسف نسبت مى دهـد  در آیه ى دیگرى علم  خداوند

  :و مى فرماید
حَادِيـثِ (

َ
وِ�ـلِ الأْ

ْ
�يِكَ رَ��ـكَ وَُ�عَل�مُـكَ مِـن تأَ و هـم چنـین    ]64[ ;)وََ�ذ�كَِ َ�تَْ

  .پروردگارت تو را بر مى گزیند و به تو تأویل احادیث را مى آموزد
  :نیز مى فرماید و
ن�ا ِ�وُسُفَ ِ� ( حَادِيـثِ وََ�ذ�كَِ مَك�

َ
وِ�ـلِ الأْ

ْ
رضِْ وَِ�عَُل�مَهُ مِن تأَ

َ
و هـم   ]65[ ;)الأْ

را ) و خـواب (چنین یوسف را در آن سرزمین متمکن ساختیم و تاویل احادیـث  
  .به او آموختیم

یعنى علمى کـه   ;انبیا و علم غیب علم غیب در مقابل علم شهودى است - 4
بحث مهمى میان . وس نباشداز حواس انسان پنهان باشد و قابل مشاهده و محس

متکلمان اسلامى مطرح است و آن این که، آیا غیر از خداوند کسـى علـم غیـب    
بـر دو   زمینـه دارد، یا علم غیب مختص خداوند متعال است؟ آیات قرآن در این 

دسته ى نخست، آیاتى که علم غیب را به خداوند سـبحان اختصـاص   : دسته اند
  :داده اند، مانند آیات زیر

کلیدهاى غیب نزد اوست و غیـر   ]66[ ;)ندَهُ مَفَاتحُِ الغَْيبِْ لاََ�عْلمَُهَا إلاِ� هُوَ وعَِ (
  .از او آنها را نمى داند

مَا الغَْيبُْ ِ�� ( ��   .همانا غیب مخصوص خداست: پس بگو ]67[ ;)َ�قُلْ إِ
) ُ رضِْ الغَْيبَْ إلاِ� ا��

َ
ماوَاتِ وَالأْ لْ لا� َ�عْلمَُ مَن ِ� ا�س� کسانى که در : بگو ]68[ ;)قُ

  .آسمان ها و زمین هستند از غیب آگاهى ندارند، مگر خداوند
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ى دوم، آیاتى هستند که پیامبران را نیز در علم غیب سهیم مى داننـد و   دسته
  :آن حکم کلى دسته اول را استثنا مى نمایند، مانند آیات زیر

لاَ ُ�ظْهِرُ َ�َ َ�يْ ( إِن�هُ �سَْلُكُ مِن َ��مُِ الغَْيبِْ فَ
َ� مِن ر�سُول فَ حَداً إلاِ� مَنِ ارْتَ

َ
بِهِ أ

يهِْـمْ  حَـاطَ بمَِـا َ�َ
َ
بلْغَُوا رسَِالاَتِ رَ��هِـمْ وَأ

َ
ن قَدْ أ

َ
َ�ْ�ِ يدََيهِْ وَمِنْ خَلفِْهِ رصََداً ِ�َعْلمََ أ

حَْ� ُ�� َ�ء عَدَ 
َ
یب او آگاه خداوند عالم غیب است، پس کسى بر غ ]69[ ;)داً وَأ

نیست، مگر رسولانى که مورد رضایت اوینـد و همانـا مراقبـانى از پـیش رو و     
پشت سر براى آنها قرار مى دهد، تا بداند پیامبران رسالت هاى پروردگارشان را 
ابلاغ مى کنند و او به آنچه نزد آنهاست احاطه دارد و هر چیزى را احصـا کـرده   

  .است
تَِ� مِن رسُُلِهِ مَـن �شََـاءُ وَمَا َ�نَ ا�� ِ�ُ ...  (  طْلِعَُ�مْ َ�َ الغَْيبِْ وَلِ�ن� ا�� َ�ْ

و خداوند شما را بر غیب مطلع نمى سازد ولکـن خداونـد از میـان    ...  ]70[ ;)...
  ... .رسولان خود کسانى را بر مى گزیند 

این دو دسته آیات نتیجه مى گیریم که فقـط خداونـد بالـذات و بـه طـور       از
ولى دیگـران،   ;تقل علم به غیب دارد و علم به غیب او مقید و مشروط نیستمس

پیامبران، امامان و فرشتگان، از طریق تعلیم الهى مـى تواننـد عـالم بـه     : همچون
  .اسرار غیب باشند

در . علم انبیا انبیا از راه هاى مختلفى علوم خود را کسـب مـى نماینـد    منابع
  :ستقرآن به این راه ها اشاره شده ا

كُـونَ ( :وحى) الف مُ� َ�َ قَلبِْـكَ ِ�َ
َ
وحُ الأْ ِ��لُ ربَ� العَْا�ََ� نزََلَ بهِِ ا�ر� وَ�ِن�هُ َ�َ

قرآن، از سوى پروردگار جهانیان نـازل شـده    ;)مِنَ ا�مُْنذِرِ�نَ بلِِسَان عَرَِ�� مُبِ�
عربـى   بـان بـا ز است، روح الامین آن را بر قلب تو فرود آورد، تا تمام مردم را 

  .آشکار انذار کنى
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ي (: سیر و سلوك پیامبران و صعود آنهـا بـه عـوالم دیگـر    ) ب ِ
سُـبحَْانَ ا��

َ�ـهُ  ي باَرَْ�نَا حَـوَْ�ُ لُِ�ِ ِ
َ� ا�� قْ

َ
لاً مِنَ ا�مَْسْجِدِ اْ�رََامِ إَِ� ا�مَْسْجِدِ الأْ ى بعَِبدِْهِ َ�ْ َ�ْ

َ
أ

م که بنـده اش را در یـک    خدایىپاك است  ]71[ ;ُ)يعُ اْ�َصِ�مِنْ آياَتنَِا إِن�هُ هُوَ ا�س�
شب از مسجد الحرام به مسجد الاقصى، که اطرافش را پر برکت ساختیم، برد تـا  

  .او شنوا و بیناست. آیات خدا را به او نشان دهیم
ي�دْناَهُ برُِوحِ ( :روح القدس) ج

َ
��نَاتِ وَ� دسِ وَآتَ�نَْا عِ�َ� اْ�نَ َ�رَْ�مَ اْ�َ  ]72[ ;)القُْ

  .ما به عیسى بن مریم دلایل آشکار دادیم و او را به روح القدس تأیید نمودیم
  :نیز درباره ى پیامبر اسلام مى فرماید و
��ـكَ بـِاْ�قَ� ( َ�ُ رُوحُ القُْدُسِ مِـن ر� لْ نزَ� بگـو روح القـدس از جانـب     ]73[ ;)قُ

  .پروردگارت قرآن را به حق نازل کرد
براى تفسیر روح القدس سه بیان دارند، برخـى آن را بـه جبرییـل و     مفسران

فرشته ى وحى و عده اى آن را به یکى از مراتب روح انبیا و نیروى خاصى کـه  
بنـابر تفسـیر سـوم، روح القـدس طریـق      . در پیامبران وجود دارد معنا مى کنند

  .سومى براى کسب علوم الهى شمرده مى شود
  ى وحى وبیت به وسیلهارتباط با عالم رب - 13

دیگر انبیا، ارتباط آنها با جهان غیب و عالم ربوبیت است که عمدتاً به  ویژگى
  :ابتدا به آیات مربوطه اشاره مى نماییم ;صورت وحى تحقق مى یابد

مُ� َ�َ قلَبِْكَ (
َ
وحُ الأْ این قرآن را روح امین بر قلب تو فرود  ]74[ ;)نزََلَ بهِِ ا�ر�

  .آورده است
  .است  ﷑این آیه استفاده مى شود که محل فرود وحى، قلب پیامبر زا

خَـافُ (
َ
�� أ َ�� إِ ت�بِعُ إلاِ� مَا يـُوَ� إِ

َ
َ�ُ مِن تلِقَْاءِ َ�فِْ� إِنْ � بدَ�

ُ
نْ أ

َ
لْ مَايَُ�ونُ ِ� أ قُ

 ُ ل �وْ شَاءَ ا�� دْرَاُ�مْ بـِهِ إِنْ عَصَيْتُ رَ�� عَذَابَ يوَْم عَظِيم قُ
َ
 مَا تلَوَْتهُُ عَليَُْ�مْ وَلاَ أ

فلاََ َ�عْقِلـُونَ  راً َ�قَدْ َ�ِثتُْ فُيُ�مْ ُ�مُ 
َ
بگو من نمى توانم از جانـب   ]75[ ;)مِن َ�بلِْهِ أ
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خود قرآن را عوض کنم، من از آنچه که بر من وحى مى شود پیروى مـى کـنم،   
بگـو اگـر خـدا نمـى     . مى ترسـم  من در مخالفت با پروردگارم از عذاب بزرگ

نمى ساختم،  گاهخواست، من آن را براى شما تلاوت نمى کردم و شما را از آن آ
به گواه این که روزگارى قبل از نزول قرآن در میان شما به سر بردم، چـرا نمـى   

  اندیشید؟
  لغوى وحى معناى

ت، اشـار : وحى در تعابیر اهل لغت، معانى گونـاگونى دارد، از جملـه   واژهى
کتابت، رساله، پیام، سخن پوشیده، شتاب و عجله، اعلام در خفا و کلام یا پیام یا 

برخى وحى را به کلام شفاهى محدود کرده اند . نوشته اى که به دیگران القا شود
و بعضى آن را به معناى اعلام  انستهو عده اى آن را اعم از کلام کتبى و شفاهى د

  ]76[. نسته اندخبر و القاى مخفى آن به غیر دا
اسحاق معناى سوم را پذیرفته و کسایى نیز به همین معنا دل بسته است و  ابو

  ]77[: مى نویسد
سخن گفتن با کلام ـ نه با اشاره و کتابت ـ با کسى که   : عبارت است از وحى

  ]78[. بر غیر او مخفى باشد
  :دیگر وحى را در معناى وسیع ترى تفسیر کرده و نوشته اند گروهى

عبارت است از هر چیزى که تو آن را به غیر خودت القا نمایى، اعم از  حىو
. این که با اشاره باشد یا با کتابت، یا امر کردن، یا نقش نمودن بر روى سنگ هـا 

]79[  
اى معناى سرعت را در مفهوم وحى اخذ کرده و وحى را به اعلام سـریع   عده

پیام و خبرى، از هر ناحیـه اى و   بنابراین رساندن هرگونه ;خفى تفسیر نموده اند
  .به هر کسى، با این شرط که سریع و خفى باشد، وحى است
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  :وحى در قرآن وحى در قرآن در چهار معنا استعمال شده است معانى
وَْ� إَِ�هِْـمْ (: اشاره ى پنهانى و پوشیده - 1

َ
خَرَجَ َ�َ قوَْمِهِ مِنَ ا�مِْـحْرَابِ فأَ فَ

حُوا بُْ�رَ  ن سَب�
َ
از محراب به سوى قومش شتافت و به اشـاره بـه    ]80[ ;)ةً وعََشِيّاً أ

  .آنان القا کرد که صبح و شام خدا تسبیح را کنند
  .ممکن است که وحى در این جا به معنى اعلام هم باشد البته

نِ (: امر غریزى و تکوینى و نوعى اعلام تکوینى - 2
َ
حْلِ أ وَْ� رَ��كَ إَِ� ا��

َ
وَأ

ذِي ِ
ِ�  ا�� ا َ�عْرشُِونَ ُ�م� ُ�ِ مِن ُ�� ا��ـمَرَاتِ فَاسْـلُ جَرِ وَِ�م� بَالِ ُ�يوُتاً وَمِنَ ا�ش� مِنَ اْ�ِ

لَ رَ��كِ ذُ�لاَُ ً ى خـود را   وحى کرد که خانه سلپروردگار تو به زنبور ع ]81[ ;)سُبُ
گیـرد و  در میان کوه ها و درختان بنا کند و از همه ى میوه ها و گـل هـا بهـره    

  .راهى را که خداوند براى او آماده کرده است، طى کند
البتـه  : الهام نفسى یا شعور و احساسى که در باطن انسان تحقق مى یابد - 3

منشأ این الهام ممکن است خاطره ى ذهنى یا القاى روحى و روانى از عالم بالا 
  :و یا وسوسه اى شیطانى باشد، مانند

م� (
ُ
وحَْينَْا إَِ� أ

َ
لقِْيهِ ِ� اْ�َم� وَلاَ َ�َـاِ� وَلاَ  وَأ

َ
إِذَا خِفْتِ عَليَهِْ فأَ

رضِْعِيهِ فَ
َ
نْ أ

َ
ُ�وَ� أ

وهُ إَِ�ْكِ وجََاعِلُوهُ مِنَ ا�مُْرْسَلِ�َ  به مادر موسى وحى کردیم کـه   ]82[ ;)َ�زَِْ� إِن�ا رَاد�
د، او را در نیل فرعون به او گزندى رسان هطفل خود را شیر بده و اگر ترسیدى ک

رها کن و هیچ ترس و اندوهى به خود راه مده، که ما او را به سوى تو بـاز مـى   
  .گردانیم و او را از پیامبران قرار مى دهیم

ن� يـُوِ� َ�عْضُـهُمْ إَِ� َ�عْـض ( �سِْ وَاْ�ِ وََ�ذ�كَِ جَعَلنَْا لُِ�� نَِ�� عَدُوّاً شَيَاطَِ� الإِْ
بـراى هـر    ]83[ ;)غُرُوراً وَ�وَْ شَاءَ رَ��كَ مَا َ�عَلوُهُ فَذَرهُْمْ وَمَـا َ�فْـَ�ُونَ زخُْرُفَ القَْوْلِ 

کـه برخـى از آنـان، از روى     دیمپیامبرى، دشمنى از شیاطین جن و انس قرار دا
و اگـر  . غرور، سخن هاى به ظاهر آراسته را بـه بعضـى دیگـر القـا مـى کننـد      

  ).ولى اجبار سودى ندارد(پروردگارت مى خواست چنین نمى کردند 



138 
 

جَادِ�وُُ�مْ ( وِْ�َائهِِمْ ِ�ُ
َ
يَاطَِ� َ�وُحُونَ إَِ� أ شیاطین به دوستان خود  ]84[ ;)وَ�ِن� ا�ش�

  .وحى و القا مى کنند که با شما جدال کنند
آیه ى نخست، وحى به معناى الهام نفسى و روحـى اسـت کـه از طـرف      در

دو آیه ى بعد، از طرف شیاطین بـه انسـان    خداوند به مادر موسى عطا شد و در
  .ها داده مى شود

الهام غیبى الهى که خداوند به وسیله ى فرشتگان : الهام غیبى به پیامبران - 4
یا بدون واسطه و یا با وساطت امر دیگرى، به پیامبران، جهت تبلیغ رسالت الهى 

  .و هدایت مردم ابلاغ مى نماید
 ;هفتاد مورد به همین معنا به کار رفتـه اسـت  قرآن، کلمه ى وحى بیش از  در
  :مانند
وحَْينَْا إَِ�ْكَ هذَا القُْرْآنَ (

َ
حْسَنَ القَْصَصِ بمَِا أ

َ
مـا بـه    ]85[ ;)َ�نُْ َ�قُص� عَليَْكَ أ

  .وسیلهى وحىِ این قرآن به تو، بهترین داستان ها را براى تو بیان مى کنیم
وحَْينَْا إَِ�ْكَ قُرْآن(

َ
م� القُْرَى وَمَنْ حَوْ�هََاوََ�ذ�كَِ أ

ُ
این چنین،  ]86[ ;)اً عَرَ�يِّاً ِ�ُنذِرَ أ

قرآن را به زبان عربى به تو وحى کردیم تـا مـردم مکـه و اطـراف آن را انـذار      
  .نمایى
وِ�َ إَِ�ْكَ مِنَ الكِْتَابِ (

ُ
اى پیامبر، آنچـه را کـه از ایـن کتـاب      ]87[ ;)اتلُْ مَا أ

  .ست براى مردم بخوانآسمانى به تو وحى شده ا
ينَ آمَنـُوا ( ِ

ِ ا��
نذِرِ ا��اسَ وَ�َ��

َ
نْ أ

َ
وحَْينَْا إَِ� رجَُل مِنهُْمْ أ

َ
نْ أ

َ
َ�انَ �لِن�اسِ عَجَباً أ

َ
أ

الَ الَْ�فِرُونَ إِن� هذَا �سََـاحِرٌ مُبِـ�ٌ 
ن� �هَُمْ قَدَمَ صِدْق عِندَْ رَ��هِمْ قَ

َ
آیـا بـراى    ]88[ ;)أ

به رسالت خود برگزینیم و به او وحـى   رااست که یکى از آنان  مردم تعجب آور
کنیم که مردم را انذار کند و مؤمنان را که نزد خداوند مقام بلندى دارند بشـارت  

  .دهد؟ کافران گفته اند این ساحرى آشکار است
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ِ�ي�َ� مِـن َ�عْـ( وحَْينَْا إَِ� نوُح وَا��
َ
وحَْينَْا إَِ�ْكَ كَمَا أ

َ
وحَْينْـَا إَِ� إبِـْرَاهِيمَ إِن�ا أ

َ
دِهِ وَأ

ي�وبَ وَُ�و�سَُ وهََـارُونَ وسَُـليَْمانَ 
َ
سْبَاطِ وعَِ�� وَ�

َ
سْحَاقَ وََ�عْقُوبَ وَالأْ سْمَاِ�يلَ وَ�ِ وَ�ِ

ما به تو اى پیامبر وحى کردیم، هم چنان که بـه نـوح و    ]89[ ;)وَآتَ�نَْا دَاوُود زَُ�وراً 
اهیم و اسماعیل و اسحاق و یعقـوب و فرزنـدان او و   پیامبران پس از او و به ابر

عیسى و ایوب و یونس و هارون و سلیمان وحى کردیم و ما به داود، زبور عطـا  
  .کردیم
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  وحى حقیقت

فطرت سالم آدمى و عقل سلیم بشرى، حکایت از ایـن دارد کـه انسـان هـا      
ان مى دهنـد  استعداد رسیدن به کمال و سعادت ابدى را دارند و براهین عقلى نش

هم  ;که هدف از آفرینش انسان ها و حیات دنیوى آنها رساندن او به کمال است
  :چنان که قرآن مى فرماید

�سَ إلاِ� ِ�َعْبدُُونِ ( ن� وَالإِْ و نیافریدیم جن و انس را، مگر  ]90[ ;)وَمَا خَلَقْتُ اْ�ِ
ت و در مسـیر آن  چگونه مى توان به کمال دست یاف اما.براى این که بپرستند مرا

گام نهاد؟ بدون شک، عقل و حس و حتى شهود، ابزار مفیدى براى دست یـابى  
زیرا ره زنان این طریقت فـراوان انـد و گـاه     ;اما کافى نیستند ;به آن حقیقت اند

ابزار عادى شناخت را مورد تزلزل قـرار مـى دهنـد و هـم چنـین حـوزه اى از       
یعنى عقل گریز و حس  ;آن کوتاه استوجود دارد که دست این ابزار از  رفتمع

در این جا پاى ابزار دیگرى به نام وحى به میان مى آید و امـا حقیقـت   . گریزند
وحى چیست؟ آن قدر مى دانیم که ابزار دیگرى براى کسب معرفت وجود دارد، 

مـه طباطبـایى    ;ولى درك حقیقت آن بر ما میسر نیسـت  ایـن بـاره مـى     درعلاّ
ت وحى بى بهره ایم و به عبارت دیگر، آن را نچشیده ایـم،  که از موهب ما:نویسد

تنها برخى از آثار آن را کـه قـرآن و اوصـاف    . حقیقت آن براى ما مجهول است
  ]91[. نبوى مى باشد، مى توانیم بشناسیم

ولى محتواى  ;حقیقت وحى را از آثار و علایم آن مى توان شناخت بنابراین،
  .نیم به دست آوریموحى، یعنى قرآن کریم را مى توا

است عده اى شبهه کنند که پى نبردن به حقیقت وحى مى تواند دلیلـى   ممکن
گر چه حقیقت وحى بر مـا آشـکار نیسـت، امـا از     . بر روى گردانى از آن باشد

طریق اعجاز، به نبوت و ارتباط پیامبر با خداوند پى مـى بـریم و از آن طریـق،    
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ت و حقانیت وحى را استنتاج مى نم همان . مى پذیریم ااییم و محتواى آن رصح
گونه که دستاوردهاى حس و عقل را مى پذیرم، بدون آن کـه حقیقـت حـس و    

  .عقل بر ما معلوم باشد
براى تبیین حقیقت وحى به دستاوردهاى علوم تجربى متوسل شـدند   گروهى

ى نبوغ انسانى معرفى نمودند، و عـواملى هـم    و وحى را منبعى عقلانى و زاییده
ون عشق، ستم کشى طولانى، در اقلیت قرار گـرفتن، دوران کـودکى، تنهـایى،    چ

. کـرده انـد   عرفىسکوت و بیکارى را عوامل بالا رفتن استعداد و پیدایش نبوغ م
]92[  

  :به دلایلى، این تفسیر کاملا نارساست بنا
  ;این ها دلیلى براى تفسیر خود اقامه نکرده اند اولا،
اى چنین افکار و اندیشـه هـاى بلنـدى تحقـق نمـى       در سر هیچ نابغه ثانیاً،
  ;پذیرد

ـم و طـى     ثالثاً، به فعلیت رسیدن استعدادهاى شخصى نابغه بدون تعلـیم و تعلّ
  ;کردن مراحل آموزش میسر نیست

اگر وحى محصول نبوغ است، چه انگیزه اى موجب مى شود کـه افـراد    رابعاً،
  .سبت بدهندنابغه، اندیشه هاى بلند خود را به عالم غیب ن
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  از دیدگاه فلاسفه حکما  وحى

و فلاسفه، فرشته ى وحى، یعنى جبرییل را همان عقل فعال مى دانند و وحى 
با عقل فعال مى دانند و دیـدن    ﷑را پیوند قوه ى خیال یا عقل جزئى پیامبر

 ماشاى قـوه فرشته را به عنوان دیدن یک واقعیت خارجى نمى پذیرند و آن را ت
البته فخر رازى در شرح اشارات این کلام را نقـد   ]93[. مى نمایند فسیرى خیال ت

  :مى کند، لکن دوباره در مباحث المشرقیه مى نویسد
ى  نبى داراى خصایصى است که وحى، معلول قوه ى عاقلـه و متخیلـه   نفس

  ]94[. همان نفس مى باشد
ن اشـراق و اسـتدلال و قـرآن    المتألهین، مؤسس حکمت متعالیه، که بـی  صدر

آشتى برقرار کـرد، بـه انکـار ابـن سـینا و سـایر مشـائیان پرداخـت و چنـین          
که روح قدسى قوى گردد و نورانیت شـدید پیـدا شـود، هماننـد      هنگامى:فرمود

ارواح ضعیفه نیست که وقتى به سمتى تمایل پیـدا کـرد از جهـات دیگـر غافـل      
شأن دیگر بـاز نمـى دارد و مـى توانـد     گردد، بلکه این روح قدسى را شأنى از 

از جانب  قوهمعارف الهى را بدون تعلیم بشرى تلقى و دریافت نماید و تأثیر این 
خدا به سایر قوا تسرى نموده و صورتى را که با روح قدسى مشـاهده کـرد، بـه    
ل مى شود و به صورت ظـاهر بـراى او آشـکار مـى      صورت روحى بشرى متمثّ

را به صورت محسوس در نهایت زیبایى مى بینـد   پس با چشمش شخص ;گردد
  .و با گوشش کلام منظوم را در غایت فصاحت مى شنود

شخص، همان فرشته اى است که به اذن خدا نازل شده و حامـل وحـى    پس
الهى است و کلام، همان کلام خداوند متعال است و در دست او لوحى است کـه  

این صرف صورت خیالى نیست  در آن نوشته است، و آن همان کتاب خداست و
 بهـره چنانچه آنها که حظ و  ;که در خارج ذهن وجود داشته باشد و تخیل باشد
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اى از علم باطنى ندارند و از اسرار وحى مطلع نیستند، گفته اند، مانند بعضـى از  
پناه بر خدا از این عقیده اى که از جهل ناشى مى شـود در بـاب   . اتباع مشائیان

  ]95[. نزیلکیفیت انزال و ت
  :سبزوارى نیز سخن بوعلى سینا را نپذیرفته و چنین نگاشته است حکیم
مه ـ عمالـه   (داراى خصایص سه گانه مى باشد، بر اساس قواى ثلاثه  نبى علاّ

و قوه ى علامه ى پیامبر باید در کمال، افضل عقول اهل زمان خـود  ) ـ حساسه
لهى و به حدس براى او حاصل شده باشد و جمیع معلومات یا اکثر آنها با تأیید ا

و قـوه ى   ;بر سایر قوا باشـد  کمو عقل او حا ;باشد، نه به کسب و تعلیم از معلم
عـالم   ;عماله ى او باید در قوت، به حدى باشد که تمام کاینات مطیـع او باشـند  

چگونه چنین نباشد، در حالى که بنده بـر اثـر    ;کون باید به منزله ى بدن او باشد
ى او بایـد در بیـدارى    فل به این مقام مى رسد؟ و اما قـوه ى حساسـه  قرب نوا

ببیند چیزهایى را که دیگران نمى بینند و بشنود چیزهـایى را کـه دیگـران نمـى     
ب اتصال معنـوى حقیقـى پیـدا کنـد     ;شنوند لک مقرّ و  ;و حقیقت او به حقیقت م

عات و یـا  برخى از متفلسفه، آن محسوسات حضرت نبى را از مبصرات و مسمو
  ]96[. نعوذباالله من هذه العقیدة الفاسدة. از قبیل صور ذهنیه دانسته اند
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  وحى امکان

با توسل به پاره اى از دلایل و پـیش فـرض هـا بـه انکـار وحـى        برخى]97[ 
براى نمونه به برخـى  . پرداختند و از این طریق درصدد انکار بعثت انبیا بر آمدند

  :نیماز این پیش فرض ها اشاره مى ک
و چون عـالم بـالا، عـالمى روحـانى و      ;وحى از عالم بالا تنزلّ مى کند - 1

لطیف و نورانى، ولى عالم پایین، عالم مادى و کدر است، تناسـبى بـین ایـن دو    
و تا ارتباط میان این دو عالم برقرار نگردد، وحى نیـز تحقـق    ;عالم وجود ندارد

  .نمى پذیرد
ن که ظـرف تحقـق وحـى اسـت، موجـودى      زیرا انسا ;شبهه ناتمام است این

برزخى و داراى دو بعد جسمانى و روحانى است و ارتباط حـق تعـالى بـا بعـد     
  .روحانى و ملکوتى انسان تحقق مى پذیرد

سبحان در آیات گوناگونى از این دو بعد انسان خبر داده است و مـى   خداوند
  :فرماید
�سَانَ مِن سُلاَلةَ مِ ( كِـ� ُ�ـم� وَلَقَدْ خَلقَْنَا الإِْ ن طِ� ُ�م� جَعَلنْاَهُ ُ�طْفَةً ِ� قـَرَار م�

كَسَـوْناَ العِْظَـامَ  خَلقَْنَا ا�مُْضْغَةَ عِظَاماً فَ خَلقَْنَا العَْلقََةَ ُ�ضْغَةً فَ خَلقَْنَا ا��طْفَةَ عَلَقَةً فَ
ناَهُ خَلْ 

ْ
�شَأ

َ
حْسَنُ اْ�اَلِ  قاً َ�مْاً ُ�م� أ

َ
ُ أ يتوُنَ آخَرَ َ�تبََاركََ ا��  )قَِ� ُ�م� إِن�ُ�م َ�عْدَ ذ�كَِ �مَ�

ما آدمى را از گل خالص آفریدیم، سپس او را به صورت نطفه اى در جـایى   ]98[
استوار قرار دادیم، آن گاه نطفه را به صورت خونى بسـته و خـون بسـته را بـه     

جویده را به صورت استخوان ها در آوردیـم و   تصورت گوشتى جویده و گوش
ان ها را با گوشت پوشاندیم و پس از انجام ایـن مراحـل، خلقتـى دیگـر     استخو

  .آفرین بر خدا که بهترین آفریننده است. ایجاد کردیم
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�سَانِ مِن طِ� ُ�م� جَعَـلَ �سَْـلَهُ مِـن (  خَلقَْ الإِْ
َ
ء خَلَقَهُ وََ�دَأ حْسَنَ ُ�� َ�ْ

َ
ي أ ِ

ا��
اهُ وَ  خدایى که هر چیـز را بـه    ]99[ ;)َ�فَخَ ِ�يهِ مِن رُوحِهِ سُلاَلةَ مِن مَاء َ�هِ� ُ�م� سَو�

خلقـت   پسبهترین صورت خود آفرید، آفرینش انسان را از خاك آغاز کرد و س
ى آبى بدون ارزش قرار داد و پس از آن، او را بیاراسـت   نوع انسان را به وسیله

  .و از روح خود در وى دمید
نیز به انکار بعد وحى پرداختـه  گروه دیگرى که تفکر مادى صرف دارند  - 2
و غرور . شاید این تفکر از زمان رشد علمى و صنعت در غرب شکل گرفت. اند

علمى و اعتناى بیش از حد به عقل، احساس بى نیازى از وحـى و دسـتورهاى   
البتـه امـروزه توجـه بـه عـالم غیـب و روحـانى از         ;الهى را در آنها پدید آورد

ى و تجربى به شمار مى آید و انسان ها از غـرور  مسلمات اندیشمندان علوم عقل
علمى به سوى تواضع علمى در حرکت انـد و فهمیـده انـد کـه عقـل در کشـف       

فیلسوفان و عالمان علـوم تجربـى بـراى اثبـات     . بسیارى از حقایق ناتوان است
فراوانى تمسک جسته اند  هینتجرد روح و تجرد مرتبه اى از عالم هستى، به برا

  .ا از حوصله ى این بحث خارج استکه بیان آنه
  :وحى قرآن کریم در بیان انواع وحى مى فرماید انواع

وْ يرُسِْـلَ رسَُـولاً (
َ
وْ مِـن وَرَاءِ حِجَـاب أ

َ
ُ إلاِ� وحَْياً أ ن يَُ�ل�مَهُ ا��

َ
وَمَا َ�نَ لِ�ََ� أ

 
َ
� حَكِيمٌ وََ�ذ�كَِ أ ْ�رِناََ�يوُِ�َ بإِِذْنهِِ مَا �شََاءُ إِن�هُ َ�ِ

َ
هیچ  ]100[ ;)وحَْينَْا إَِ�ْكَ رُوحاً مِنْ أ

سخن بگوید، مگر این که به او وحى کند، یـا از   وبشرى را نمى رسد که خدا با ا
پشت پرده اى حرف بزند، یا فرستاده اى بفرستد و او به اذن خدا آنچـه را خـدا   

چنـین،  زیرا خدا بلندمرتبه و محکم کـار اسـت و ایـن     ;مى خواهد وحى نماید
  ... ;فرشته اى را از امر خودمان به تو وحى کردیم

آیات دیگرى نیز به بعضى از اقسام وحى اشاره شده است که در ذیـل بـه    در
  :آنها توجه مى کنیم
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) ُ ؤَْ�ا باِْ�قَ� َ�َدْخُلنُ� ا�مَْسْجِدَ اْ�رََامَ إِن شَاءَ ا�� ُ رسَُوَ�ُ ا�ر�  ]101[ ;)لقد صَدَقَ ا��
نا خداوند به پیامبرش، در عالم رؤیا، به راستى گفت کـه شـما مؤمنـان، بـه     هما

  .خواست خدا به مسجد الحرام وارد خواهید شد
مُ� َ�َ قلَبِْكَ (

َ
وحُ الأْ جبرییل، وحى را بـه قلـب تـو نـازل      ]102[ ;)نزََلَ بهِِ ا�ر�

  .کرد
 ـ  ]103[ ;)إِن�ا سَنلُِْ� عَليَْكَ قوَْلاً ثقَِيلاً ( ار سـنگینى را بـه تـو القـا مـى      مـا گفت
وحى به صورت هایى هـم چـون رؤیـاى صـادق، بـه وسـیله ى        بنابراین،.کنیم

  .جبرییل، از وراى حجاب و مستقیم براى پیامبران تحقق مى پذیرد
وحـى   ;در تقسیم بندى دیگرى، به تکوینى و تشریعى تقسیم مى شـود  وحى

وند به صورت دفعـى یـا   تشریعى، همان مجموعه تعالیم و احکامى است که خدا
تدریجى، تحت عنوان شریعت و دین بر پیامبران نـازل فرمـوده اسـت و وحـى     

و  ;تکوینى عبارت است از هر گونه استعداد و غریزه اى که در موجودات اسـت 
نیز قوانین کلى حـاکم بـر نظـام هسـتى کـه بـا اهـداف مشخصـى در حرکـت          

د کـه وحـى، واقعیتـى    وحى انبیا از مطالب گفته شده روشن ش ـ مشخصات.است
شـایان  . است که در تمام موجودات وجود دارد و نوعى هدایت به شمار مى آید

ذکر است که این نور معنوى به صورت تشکیکى و مراتب طـولى در موجـودات   
 داتانبیا مرتبه ى عالى این حقیقـت را دارا هسـتند و سـایر موجـو     ;تحقق دارد

صادقه که مصادیقى از وحـى شـمرده    مانند رؤیاهاى ;مراتب بعدى را شامل اند
  .مى شوند و مردم عادى نیز از آن بهره مندند

مطهرى در کتاب نبوت، مشخصات چهارگانه اى را به شرح ذیل بـراى   استاد
  :وحى انبیا بیان مى کند

یعنى وحى از راه باطن تلقى مى شود نه از طریـق حـواس   :درونى بودن) الف
در بیش تر مواقعى که وحى بر او وسلم  وآله عليه االله صلىلذا پیامبر اکرم ;ظاهرى
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قرآن . نازل مى شد حواسش تعطل مى یافت، سنگین مى شد و بعد عرق مى کرد
  :هم مى گوید

مُِ� َ� قلَبِْكَ (
َ
وحُ الأْ جبرییل، وحى را بـه قلـب تـو نـازل      ]104[ ;)نزََلَ بهِِ ا�ر�

  .کرد
دقه نیز روشن است کـه از  مصادیق وحى، از جمله الهام و رؤیاهاى صا سایر

  .راه مرموز و باطنى براى انسان کشف مى شود
چون وحى بیرونى نیست و از راه حـواس ظـاهرى حاصـل    :معلم داشتن) ب

لذا معلم طبیعى و بشرى ندارد و از راه تجربه و آزمایش نیز به دست  ;نمى گردد
در ذات خـود  اما مانند غرایز حیوانات نیست که آموزش نداشته باشد،  ;نمى آید

  :قرآن مى فرماید. آموزش است و معلم آن خداست
) �َ�ْ

َ
دْكَ يَ�ِيماً فآَوَى وَوجََدَكَ ضَالا� َ�هَدَى وَوجََدَكَ َ�ئلاًِ فأَ �مَْ َ�ِ

َ
آیا او  ]105[ ;)أ

  و تو را گم شده یافت و هدایت کرد؟! تو را یتیم نیافت و پناه داد؟
  .و آنچه را که نمى دانستى به تو آموخت ]106[ ;)و عَل�مَكَ ما�مَْ تَُ�نْ َ�عْلمَُ (
همان کس که توانایى فوق العاده دارد او را تعلیم  ]107[ ;)عَل�مَهُ شَديدُ القُوى(

  .داده است
  .صحبت آموزش در کار است بنابراین،

انبیا به حالت خودشان استشعار دارند و وحى بودن آموزه هـاى  :استشعار) ج
  .دینى را درك مى کنند

ى موجـود   پیـامبران معمـولا وحـى را بـه وسـیله     :ادراك واسطه ى وحى) د
  ]108[. دیگرى به نام روح الامین و جبرییل دریافت مى کردند

  :وحى و الهام شیخ محمد عبده در تفاوت این دو پدیده مى نویسد تفاوت
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که با واسطه یا بى واسطه براى انسان حاصل شود، اگر بداند از جانب  معرفتى
پس الهام یـک نـوع    ;ست، وحى مى باشد و اگر نداند، الهام نامیده مى شودخدا

  ]109[. احساسى است مانند اندوه و شادى یا گرسنگى و تشنگى
  :عربى نیز در فرق میان وحى و الهام چنین مى نگارد ابن
م به حصـول   الهام گاهى بدون واسطه ى موجودى از موجودات، از ملک علاّ

 ﷑از طریق ملائکه و شهود فرشتگان بر نفـس نبـوى  مى پیوندد، ولى وحى 

به همین جهت احادیث قدسیه را وحى نمى دانند، با آن، که بـه   ;افاضه مى شود
دوم، الهـام، کشـف معنـوى    . اتفاق اهل معرفت، احادیث قدسیه کلام حـق اسـت  

ى صرف است، ولى وحى از اقسام مکاشـفات شـهودى و متضـمن کشـف معنـو     
ل مى شوند ;است دیگـر   ;چون فرشتگان گاهى به صورتى از صور و معانى متمثّ

فرق دیگر این  ;آن که وحى از خواص نبوت است و الهام از خواص اهل ولایت
  ]110[. که از شرایط وحى، تبلیغ است، بر خلاف الهام

ژان پـل سـارتر،   : ى دینى فیلسوفان غربى، هـم چـون   وحى و تجربه تفاوت
ر، هایدگر، پل تیلیخ، ویلیام جیمز و دیگران، تعبیر تجربه ى دینـى را  شلایر ماخ

به کار برده اند و برخى دین را به همان تجربه ى دینى، و تجربه ى دینـى را بـه   
داشت که تجربه ى دینى  جهولى باید تو ;ارتباط با موجود مطلق تفسیر کرده اند

ه به انسان هاى کاملى هـم  زیرا اولا، وحى، فعل الهى است ک ;غیر از وحى است
 ;چون انبیا عطا مى شود، ولى تجربه ى دینى مى تواند به هر کسى تعلـق گیـرد  

ثانیاً، تجربه ى دینى، گاه از تلقینات فرد مؤمن، بدون واقعیت خارجى، تحقق مى 
واقعیت خارجى که از حقایق عینى حکایـت مـى کنـد     وانیابد، ولى وحى به عن

قین ناشى از وحى، منطقى است، ولى یقـین در تجربـه ى   ثالثاً، ی ;تحقق مى یابد
قلمرو وحى، باطل حضـور نمـى   ر رابعاً، د ;دینى، شخصى و روان شناختى است
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یابد، ولى تجربه ى دینى خطاپذیر است و لااقل، تجربه کننـدگان در تفسـیر آن   
  .انحراف و اعوجاج اند فتارگر

نخسـت آن  : رح اسـت اسلام و وحى دو پرسش مهم در این بخش مط ـ پیامبر
که، پیامبران چگونه دانستند که وحى بر ایشان نازل شده اسـت و مبعـوث الهـى    
گشته اند و این که آن شخص واسطه، جبرییل است، نه شیطان؟ دوم آن که، آیـا  
ممکن است پیامبران در هنگام وحى به اشتباه بیفتند یا نه؟ این پرسش مربوط به 

  .بحث عصمت انبیاست
پرسش نخست باید دانست که خداوند، بر اساس قاعده ى لطف، پاسخ به  در

تمام راه ها و وسایل هدایت و اطاعت و سعادت بندگان را فراهم مى کند و اگـر  
به همین جهت، خداوند، خود، زمینـه ى   ;چنین نباشد نقض غرض لازم مى آید

  :مى کنند تآیات ذیل به این مطلب دلال. علم پیامبران را فراهم مى کند
رضِْ وَِ�كَُونَ مِنَ ا�مُْوقنِِ�َ (

َ
ماوَاتِ وَالأْ  ]111[ ;)وََ�ذ�كَِ نرُِي إِبرَْاهِيمَ َ�لكَُوتَ ا�س�

و این چنین ملکوت آسمان ها و زمین را به ابراهیم نشان دادیم، تـا اهـل یقـین    
  .گردد
ناَ ا�� العَْزِ�زُ اْ�كَِيمُ (

َ
ونـد عزیـز و   اى موسـى مـن خدا   ]112[ ;)يا ُ�و� إِن�هُ أ

  .حکیم هستم
ي� ا�مُْرسَْـلوُنَ ( �� لا َ�افُ َ�َ فْ إِ اى موسـى نتـرس کـه     ]113[ ;)يا ُ�و� لا َ�َ

  .رسولان نزد من نمى ترسند
  :در پرسش زراره بن اعین نسبت به کیفیت علم پیامبر فرمود  ﷒صادق امام
د، اطمینان و اعتـدال را  خداوند متعال بنده اى را به پیامبرى خود برگزی وقتى
ى او عطا مى کند، تا آنچه از جانب خدا به او وحى مى شـود، ماننـد    به اندیشه

  ]114[. آن چیزى باشد که آن را به چشم خود مى بیند
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ذکر است که وحى زمانى بر پیامبران نازل مى شود که آنـان بـه مقـام     شایان
در ایـن   ;شـته باشـند  علو و بالا صعود کرده و مراحـل مـادون را پشـت سرگذا   

  .صورت، انسان با علم حضورى مى یابد که در کدام منزل جاى گرفته است
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  قلمرو دین در عرصه ى معادشناسى 

معاد و حیات اخروى یکى از حقایقى است که متدینان، خصوصاً مسـلمانان   
ما در گفتار حاضر مسائلى از قبیل اهمیت اعتقاد به معاد، اثبـات  . به آن معتقدند

ا و آخرت، عـالم بـرزخ و قیامـت و    معاد، پاسخ به شبهات منکران، رابطه ى دنی
عقاب و ثواب و مباحثى دیگر در این زمینه را به ترتیـب مـورد    نها،مشخصات آ

در آغاز این بحث بـه عنـوان مقدمـه بـه تقسـیم مسـائل       . بررسى قرار مى دهیم
  :اعتقادى مى پردازیم

  :اعتقادى به دو دسته تقسیم مى شوند مسائل
ل ثابت مى شوند و اثبات آنها با کمـک  مسائل عقلى، که از طریق عق نخست،

زیـرا اگـر بـراى اثبـات      ;مانند اثبات وجود خـدا  ;نقل، مستلزم دورِ باطل است
وجود خدا به نقل و کلام خدا تمسک جوییم، حجیت کلام خداوند نیز بـه اصـل   

  .وجود خدا نیازمند است و از این جا دور باطل آشکار مى شود
یرى از نقل و کـلام خـدا و پیشـوایان معصـوم     مسائل نقلى، که با بهره گ دوم،

اعم از این که عقل قادر بـه اثبـات آن باشـد، ماننـد اثبـات       ;اثبات شدنى است
وجود معاد، یا خردگریز باشد، یعنى عقل اثباتاً و نفیاً نتواند درباره ى آن داورى 

مانند طبقات بهشت و  ;است ضولکند، که ورود عقل به آن صحنه نوعى عقل بالف
   هنمج
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  و تعابیر معاد  تعریف

معاد، انتقال از عالم دنیا به عالم آخرت و تحـول حیـات دنیـوى بـه حیـات      
  .اخروى و باز گشت همین حقیقت انسانى نشئه ى دنیا به نشئه ى آخرت است

قیـام  : ماننـد  ;کریم تعبیرات گوناگونى دربـاره ى عـالم رسـتاخیز دارد    قرآن
، معـاد  )9: فـاطر (، نشر )حجر(، حشر )7: جح(، احیاى موتى )12: روم(الساعۀ 

، )47: انبیـا (، یـوم القیامـۀ   :)عنکبوت(، رجوع )45: یونس(، لقاءاالله )29: اعراف(
، یوم الجمع )حمد(، یوم الدین )27: غافر(، یوم الحساب )177: بقره(الیوم الاخر 

: بـروج (، الیـوم الموعـود   )42: ق(، یوم الخروج )17: نبأ(، یوم الفصل )9: تغابن(
، یوم تبلـى  )39: نبأ(، الیوم الحق )26: فرقان(، یوم عسیر )26: هود(، یوم الیم )2

بَ ِ�يهِ  (،)9: طارق(السرائر  هَـلْ  هَـن�مَ يوَْمَ َ�قُـولُ ِ�َ (، )9عمران : آل( )يوَْم لا رَ�ْ
لاَت لا َ�نفَْـعُ  يـَوْمَ  (،)27: فرقـان () يوَْمَ َ�عَـض� الظّـا�مُِ َ� يدََيـْهِ  (،)30: ق() اِمْتَ

يوَْمَ (، )17: مزمل( )يوَْماً َ�ْعَلُ ا�وِْْ�انَ شِ�باً (، )52: مؤمن() الظّا�مَِِ� مَعْذِرَُ�هُمْ 
خِيهِ 

َ
يوَْماً لا  (،)7: انسان( )ُ�سْتَطِ�اً  هُ يوَْماً �نَ َ��  (،)34:عبس()يفَِر� ا�مَْرْءُ مِنْ أ

 )يـَوْمَ لا َ�مْلِـكُ َ�فْـسٌ ِ�َفْـس شَـ�ئْاً  (،)٤٨: بقـره ( )شَ�ئْا َ�زِْي َ�فْسٌ َ�نْ َ�فْس
ض� وجُُوهٌ وَ �سَْودَ� وجُُوهٌ (، )19: انفطار( ـع   (،)106: آل عمران( )يوَْمَ تَ�يَْ م لا ینفَْ وی

�سْانُ ما سَـ� يوَْمَ ( ،)88: شعرا( )مالٌ و لا بنوُنَ رُ الإِْ
 (،)35: نازعـات ( )َ�تَذَك�

دُ ُ�� �َ  يوَْم  (،)40: نبأ( )فْس ما عَمِلَتْ مِنْ خَْ� ُ�َْ�اً وَ ما عَمِلتَْ مِنْ سُوءيوَْمَ َ�ِ
لفَْ سَنةَ

َ
ـورِ  (،)4: معارج() �نَ مِقْدارهُُ أ يـَوْمَ  (،)73: انعـام ( )يوَْمَ ُ�ـنفَْخُ ِ� ا�ص�

 
َ
لُ الأْ ماواتُ  رضُْ ُ�بَد� رضِْ وَ ا�س�

َ
  ).48: ابراهیم() َ�ْ�َ الأْ

  :از اسما و تعابیر معاد را به نظم در آورده استبرخى  نگارنده
  از قــرآن تــو احــوال معــاد بشــنو

  
  تــا بــدانى هــول و احــوال معــاد  

  
  جان و دل را همره و همـراز کـن    و چشمت را تو بـا آن بـاز    گوش
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  کـــــــــــــــــــــــــــن

  
  ى زلـزال و تکـویر انفطـار    سوره

  
  قارعــه طــور و قیامــت را نگــار  

  
ــه  روز ــع و روز فصــل و آزف   جم

  
ــره     ــد و آخ ــراج و وعی   روز اخ

  
  حسرت روز معلـوم و عظـیم   روز

  
  روز فریــاد و تــلاق و حــق الــیم  

  
ــکار  روز ــان و آشـ ــراز و نهـ   ابـ

  
  روز دیدار تلاش و سـعى و کـار    

  
ــهاد و روح  روز ــدن اشـ   برخیزیـ

  
ــردن اجســاد و روح   ــا ک   روز برپ

  
ــوم ــوه   ی ــود الوج ــیض و تس   تب

  
ــره     ــتطیراً شـ ــان مسـ ــوم کـ   یـ

  
ــوم ــده ی ــد عــن وال   لا یجــزى ول

  
ــه     ــن کاتب ــم ع ــذ کلهّ ــوم یأخ   ی

  
ــوم ــون  یـ ــالٌ و بنـ ــع مـ   لا ینفـ

  
ــون    یـ ــع و د ــع بیـ ــوم لا ینفـ   یـ

  
ــس ــت پ لِّئَ در آن هنگــام دوزخ م  

  
زلفـت       جنت و فردوس سـبحان اُ

  
  زمان شـمس فـروزان کـورت    آن

  
ــا ســیرت      کــوه هــا و آســمان ه

  
ــورها ــا  ص ــرافیل ره ــخ اس   از نف

  
ى روز حســاب اســت و صــیحه   

ــزا   جـــــــــــــــــــــــ

  
ت   ابرهــا ــققَّ   در آســمان هــا شُ

  
  آب هــا در جــان دریــا ســجرت  

  
  بـرزخ بـه شـدت شـعله ور     آتش

  
  مار و کژدم هاى دوزخ حملـه ور   

  
  دانسـتى تـو اوصـاف معـاد     حال

  
  پس نگار بر جان خود نقش معاد  

  
سحر گاهان به نفست شـرط   پس

  کـــــــــــــــــــــــــــن

  

  نفس خود را با طهارت بسط کـن   

  

ــى راقبـــه   در   میـــان روز باشـ

  
ــبه    ــودى حاس ــبانگاهان نم   در ش

  
  خـود از همـه بیچـاره تـر     صائماً

  
  مشرك و بیمار و هـم دیوانـه تـر     

  
  چرا مردم نصیحت مـى کنـى   پس

  
امرو نهى هر گونـه صـحبت مـى      

ــى   کنـــــــــــــــــــــــ
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ــا ــده ات  باراله ــن بن ــو کــن ای   عف

  
  با عنایـت فضـل بـى انـدازه ات      
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  معاد در زندگى انسان اعتقاد به  تأثیر

اعتقاد به معاد، مانند اعتقاد به توحید و نبوت، تأثیر و نقش اساسـى و تعیـین   
کننده اى در سرنوشت انسان و ترسیم خط مشـى جنبـه هـاى مختلـف حیـات      

بـه مـواردى از ایـن    . از این رو، داراى اهمیت فوق العاده اى اسـت  ;بشرى دارد
  :یمتأثیرات توجه مى کن

یکـى از مسـائلى کـه در انسـان     :عتقاد به معاد در انسان شناسـى تأثیر ا - 1
شناسى مطرح است این است که آیا انسان هویتى نامحـدود دارد، یـا موجـودى    
محدود و متناهى است؟ آیا مى تواند براى خود مسیرى نامحدود و غیر متنـاهى  

رو  از ایـن  ;نـد داشته باشد؟ مؤمنان به معاد براى آدمى حیات جاویـدان قایـل ا  
  .مسیر و غایت او را نیز نامتناهى مى دانند

ى قابل توجه آن که یکى از شبهاتى که پاره اى از متفکـران غربـى، در    نکته
مقام ارتباط بین انسان و خداوند، گرفتار آن شده اند، چگونگى ارتباط موجودى 
. متناهى مانند انسان، با موجود نامتناهى، یعنى خداونـد تبـارك و تعـالى اسـت    

زیرا طبق این عقیده انسان حیـاتى ابـدى    ;عتقاد به معاد این شبهه را رد مى کندا
در نتیجه بین او و خداوند سـنخیت وجـود    ;دارد، پس زندگى او نامتناهى است

بر این، اگر خداوند هویتى نامحدود دارد، پس مظهر او نیز مى توانـد   علاوه;دارد
  .نامتناهى باشد

انسانى که اعتقادى :ر ارزش ها و آرمان هاى انسانتأثیر اعتقاد به معاد ب - 2
به حیات جاویدان نداشته باشد، گرچه آرمان گرا باشد و عدالت، ایثار، احسان و 
مانند این ها را نیکو و پسندیده بداند و ظلم و جـور و غیـره را زشـت و قبـیح     

از ایـن رو، هـیچ گـاه نمـى      ;بشمارد، ارزش خواهى او محدود به عالم دنیاست
تواند به این سؤال پاسخ دهد که چرا باید انسان خـوبى بـود و بـه ارزش هـاى     



160 
 

و از همه مهـم تـر، فلسـفه ى زیسـتن اسـت، کـه در میـان         ;اخلاقى عمل کرد
مسئله ى مهمى که اگزیستانسیالیسـت   ;فیلسوفان شرق و غرب مطرح شده است

ى پـوچى، از  آلبر کامو در کتـاب فلسـفه   . ها بیش از دیگران به آن پرداخته اند
فلسفه ى زیستن چنین مى پرسد که آیا زندگى به زحمتش مى ارزد؟ بسیارى از 
انسان هاى بى دین یا ضعیف الایمان، که جز دنیا و دنیاپرستى چیـز دیگـرى در   
. مخیله ى آنها نمى گنجد، گرفتار پوچى گـرى و گـرایش هـاى نهیلیسـتى انـد     

انسـان را تبیـین مـى کنـد و     اخروى فلسـفه ى زنـدگى    حیاتاعتقاد به معاد و 
  .هرگونه شبهه اى را در این زمینه برطرف مى نماید

فرهنگ و سنت و دین دارى :تأثیر اعتقاد به معاد بر فرهنگ هاى انسانى - 3
و تفاوت فرهنگ هاى انسانى و اصیل با فرهنگ هاى بیگانه و مبارزه با تهـاجم  

هـاى ملـى گـرا در     نهضت. فرهنگى از مباحث بسیار جدى بشریت امروز است
عربسـتان،   اعـراب جریان مشروطه در ایران، فرهنگ اسلامى را، با استناد آن به 

امروزه بسیارى . فرهنگى بیگانه و مهاجم براى فرهنگ اصیل ایرانى مى شمردند
» هوى متالیـک «و » رپ«از فرهنگ هاى غربى و شرقى و فرهنگ هاى مبتذل 

دارنـد، فرهنـگ مهـاجم و بیگانـه     که با فرهنگ اصیل اسلامى تعارض عمیقـى  
  .خوانده مى شوند

این دو نگرش به تعریف انسان و مبدأ و مقصد و مسیر زندگى او برمى  تفاوت
اگر ما انسان را موجودى الهى و یکى از مظاهر حق تعالى بـدانیم، کـه بـا    . گردد

هدف قرب و نزدیکى به موجود بى نهایت، یعنى خداوند سبحان، از دیار عدم پا 
ابدى منزل مـى گزینـد،    ىعرصه ى وجود نهاد و بعد از چند صباحى به عالم به

در این صورت، فرهنگ اصیل اسلامى فرهنـگ دوسـت و آشناسـت، گرچـه از     
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سرزمین بیگانه برخیزد، و غیر آن، فرهنگ بیگانه و مهـاجم اسـت، اگـر چـه از     
  .سرزمین خود بجوشد

اعتقـاد بـه   :ى، حقوقى و اخلاقىپشتیبانى اعتقاد به معاد از قوانین اجتماع - 4
معاد و حساب و کتاب اخروى ضمانت اجرایى مناسبى براى قـوانین اجتمـاعى،   

همان گونه که مؤمنان به قیامت بدون اجبار و تهدید بـه  . حقوقى و اخلاقى است
پرداخـت حقـوق    بـه عبادت خدا مشغول مى شوند، بدون هیچ گونه دغدغه اى 

  .دیگران نیز اقدام مى کند
ارتبـاط اعتقـاد بـه قیامـت و عمـل      :تأثیر اعتقاد به معاد بر اعمال انسان - 5

آدمى، ارتباط سبب و مسبب است و هر اندازه ایمان به آن حقیقـت بـیش تـر و    
زیـرا عمـل انسـان موجـب      ;شدیدتر باشد، دقت انسان در عمل بیش تر اسـت 

  .پاداش و کیفر در قیامت مى شود
  :اد از دیدگاه قرآن اشاره مى کنیماینک به نمونه هایى از آثار مع و
َ�� (دورى از شرك و انجام عمل صالح  - 1 ناَ �ََ�ٌ مِـثلُُْ�مْ يـُوَ� إِ

َ
مَا أ �� لْ إِ قُ

ـكْ  هِ فَليَْعْمَـلْ َ�مَـلاً صَـاِ�اً وَلاَ �ُْ�ِ مَا إِ�هُُ�مْ إٌِ� وَاحِدٌ َ�مَن َ�نَ يرَجُْوا لِقَاءَ رَ��ـ ��
َ
�

 
َ
به من وحـى مـى   [ولى]هستم شرىمن هم مثل شما ب: بگو ;] 1[ )حَداً بعِِبَادَةِ رَ��هِ أ

پس هر کس امید لقاى پروردگـارش را   ;شود که خداى شما خدایى یگانه است
دارد، باید عمل صالح انجام دهد و کسـى را در عبـادت پروردگـارش شـریک     

  .نکند
عَـامَ َ�َ (اطعام مستمندان و خوف از خدا  - 2 هِ ِ�سْـكِيناً وَُ�طْعِمُـونَ الط�  حُب�ـ

ا َ�َـافُ  ِ لاَ نرُِ�دُ مِنُ�مْ جَزَاءً وَلاَ شُكُوراً إِن�ـ مَا ُ�طْعِمُُ�مْ �وِجَْهِ ا�� سِ�اً إِ��
َ
وََ��ِيماً وَأ

خود را بـه پـاس دوسـتى خـدا بـه       ىو غذا ;] 2[ )مِن رَ��ناَ يوَْماً َ�بوُساً َ�مْطَرِ�راً 
ما شما را براى خدا اطعام مى کنیم و هـیچ   ;مسکین و یتیم و اسیر مى خوراندند
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ما از پروردگارمان خـائفیم در آن روزى   ;پاداش و تشکرى از شما نمى خواهیم
  .که عبوس و شدید است

ي َ�طَرَِ� وَ�َِ�هِْ ترُجَْعُـونَ (پرستش خدا  - 3 ِ
ْ�بُدُ ا��

َ
من چـرا   ; ]3[ )وَمَا ِ�َ لاَ أ

ست و همگى بـه سـوى او بازگشـت مـى     کسى را پرستش نکنم که مرا آفریده ا
  کنیم؟
كَُ�مْ ِ� سَقَرَ قـَا�وُا �ـَمْ نـَكُ (نمازگزارى  - 4 يَ�سََاءَ�وُنَ عَنِ ا�مُْـجْرِمَِ� مَا سَلَ

بُ �ِيـَوْمِ 
ضَ� وَُ�ن�ا نَُ�ذ� مِنَ ا�مُْصَل�َ� وَ�مَْ نَكُ ُ�طْعِمُ ا�مِْسْكَِ� وَُ�ن�ا َ�ُوضُ مَعَ اْ�اَئِ

ينِ  چه چیز شما : سؤال مى کنند جرمانآنها در باغ هاى بهشت اند، از م ; ]4[ )ا��
را به دوزخ فرستاد؟ مى گویند ما از نمازگزاران نبـودیم و اطعـام مسـتمند نمـى     
کردیم و پیوسته با اهل باطل هم نشین و هم صدا بـودیم و همـواره روز جـزا را    

  .انکار مى کردیم
لٌ �لِمُْطَ (نقش اقتصادى  - 5 ينَ إِذَا اكْتَا�وُا َ�َ ا��اسِ �سَْتوَْفوُنَ وَ�ِذَا وَ�ْ ِ

فَِ� ا�� ف�
��هُم مَبْعُوثوُنَ ِ�وَْم عَظِيم

َ
وِ�كَ �

ُ
لا َ�ظُن� أ

َ
ونَ أ ُ�ِ و وَزَنوُهُمْ ُ�ْ

َ
واى بر  ; ]5[ )َ��وُهُمْ أ

شـان  تمام بردارند و هر گاه سنجند م،کم فروشان، آنان که هر گاه پیمایند بر مرد
  .کم دهند، آیا آنها باور ندارند که بر انگیخته مى شوند در روزى بزرگ

�ـِيمَ (نقش عاطفى  - 6 ي يدَُع� اْ�َ ِ
ينِ فَذ�كَِ ا�� بُ بِا��

ي يَُ�ذ� ِ
يتَْ ا��

َ
رَأ
َ
 ;] 6[ )أ

آیا کسى را که روز جزا را پیوسته انکار مى کند مشاهده کردى؟ او همان کسـى  
  .شونت مى رانداست که یتیم را با خ

انَ يـَوْمُ (نقش فردى و اجتماعى  - 7 ي�ـ
َ
لُ � مَامَهُ �سَْـئَ

َ
�سَانُ ِ�َفْجُرَ أ بلَْ يرُِ�دُ الإِْ

بلکه او مى خواهد آزادانه گناه ) انسانى که نه تنها منکر معاد است( ; ]7[ )القِْيَامَةِ 
  .کند، مى پرسد قیامت کى تحقق مى یابد
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ِ (نقش روانى  - 8 ْ�مَا�هَُمْ َ�هُمْ َ�عْمَهُونَ اِن� ا��
َ
 )ينَ لاَ يؤُْمِنوُنَ باِلآْخِرَةِ زَ��ن�ا �هَُمْ أ

به تحقیق کسانى که به آخرت ایمان ندارند، اعمال بد آنها را برایشان زینـت   ;] 8[
  .مى دهیم، به طورى که آنها سرگردان مى شوند

ينَ لاَيُ (نقش نظامى  - 9 ِ
ذِنكَُ ا��

ْ
مَا �سَْتأَ �� ؤْمِنُونَ باِ�� وَاْ�وَْمِ الآخِـرِ وَارْتاَبـَتْ إِ

تنها کسانى از تو اجازه مى گیرند در جنـگ   ; ]9[ )قلُوُُ�هُمْ َ�هُمْ ِ� رَ�ْبِهِمْ َ�َ�دَ�دُونَ 
شک افتـاده و   بهشرکت نکنند که ایمان به خدا و روز جزا ندارند و دل هایشان 

  .در شک خود سرگردان اند
ي( ِ

ةً كَثِـَ�ةً بـِإِذْنِ قَالَ ا�� ئةَ قلَِيلةَ غَلبََتْ فئَِ ��هُم ُ�لاقَوُا ا�� َ�مْ مِنْ فِ
َ
نَ َ�ظُن�ونَ �

ابرِِ�نَ  آنان که مى دانسـتند خـدا را ملاقـات مـى کننـد،       ; ]10[ )ا�� وَا�� مَعَ ا�ص�
عظیمـى   ىچه بسیار گروه هاى کوچکى که به فرمان خدا بـر گـروه هـا   : گفتند

  .شدند و خداوند با صابران استپیروز 
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  اعتقاد به معاد در قرآن کریم اهمیت

از ایـن رو حـدود    ;کریم براى مسئله ى معاد اهمیت فراوانى قایل است قرآن
یک سوم از آیاتش ـ به طور مستقیم یا غیر مستقیم ـ به این مسئله ى اعتقـادى    

ت اعتقاد به معـاد  ارتباط و اختصاص داده شده است، برخى از آیاتى که بر اهمی
  :دلالت دارند عبارت اند از

  :آیاتى که ایمان به خداوند و قیامت را در کنار هم توصیه کرده اند - 1
گروهى  ; ]11[ )وَمِنَ ا��اسِ مَنْ َ�قُولُ آمَن�ا باِ�� وَ�اِْ�وَْمِ الاخِْرِ وَمَا هُمْ بمُِؤْمِنِ�َ (

ه خدا و روز آخرت ایمان داریم و ایـن  ما ب: از مردم کسانى هستند که مى گویند
  .ها مؤمن نیستند

براى کسى که به خدا و روز قیامت  ; ]12[ )�مَِنْ �نَ يرَجُْوا ا�� وَ اْ�وَْمَ الْ آخِرَ (
  .امیدوار است

آیاتى که بر لزوم ایمان به آخرت تأکید دارند و آن را از اعتقادات انسان  - 2
  :نندهاى صالح و وارسته معرفى مى ک

َ�ةَ وَهُم باِلآْخِرَةِ هُمْ يوُقِنُونَ ( لاَةَ وَُ�ؤْتوُنَ ا�ز� ينَ يقُِيمُونَ ا�ص� ِ
محسـنین   ;] 13[ )ا��

کسانى هستند که نماز را برپاى مى دارند و زکات را مى دهند و به آخرت یقـین  
  .دارند
نزِْلَ مِن(

ُ
نزِْلَ إَِ�ْكَ وَمَا أ

ُ
ينَ يؤُْمِنوُنَ بمَِا أ ِ

 ; ]14[ )َ�بلِْكَ وَ�اِلاخِْرَةِ هُمْ يوُقِنوُنَ  وَا��
پارسایان کسانى هستند که به آنچه به تو نازل شده است و آنچه قبل از تو نـازل  

  .شده بود، ایمان دارند و نسبت به آخرت یقین دارند
  :دسته ى دیگر از آیات پیامدهاى انکار معاد را گوشزد مى کنند - 3
ينَ لاَ يُ ( ِ

ن� ا��
َ
ِ�ماً وَأ

َ
ْ�تَدْناَ �هَُمْ عَذَاباً أ

َ
و به درستى آنان  ; ]15[ )ؤْمِنوُنَ باِلآْخِرَةِ أ

  .که به آخرت ایمان نمى آورند، براى ایشان عذاب دردناکى را آماده مى کنیم
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اعَةِ سَـعِ�اً ( بَ بِا�س�
ْ�تَدْناَ �مَِن كَذ�

َ
اعَةِ وَأ بوُا باِ�س� بلکـه تکـذیب    ; ]16[ )بلَْ كَذ�

ند ساعت و قیامت را، آماده کردیم براى کسى که قیامت را تکذیب مى کنـد،  کرد
  .آتش سوزان را

اطِ َ�َاكِبُونَ ( َ ينَ لاَ يؤُْمِنوُنَ باِلآْخِرَةِ عَنِ ا��� ِ
آنان که بـه آخـرت    ]17[ )وَ�ِن� ا��

  .ایمان نمى آورند، هر آینه از راه مستقیم منحرف اند
بوُا بآِ( ينَ كَذ� ِ

ْ�مَـا�هُُمْ هَـلْ ُ�ـْزَوْنَ إِلا� مَـاَ�نوُا وَا��
َ
ياَتنَِا وَلِقَاءِ الآخِرَةِ حَبِطَـتْ أ

و کسانى که آیات ما را تکذیب مى کنند اعمالشان تباه مى شود،  ; ]18[ )َ�عْمَلـُونَ 
  آیا جز آنچه انجام داده اند، جزا مى یابند؟

ان انـد نیـز، بـر    آیاتى که بیانگر نعمت ها و عذاب هاى ابـدى و جـاود   - 4
  :اهمیت اعتقاد به معاد تأکید دارند

مَالِ ِ� سَمُوم وََ�يم وَظِل� مِن َ�مُْوم لاَ بـَاردِ ( صْحَابُ ا�ش�
َ
مَالِ مَا أ صْحَابُ ا�ش�

َ
وَأ

ـونَ َ�َ اْ�ِنـْثِ العَْظِـيمِ وَ�َ  ِ�ـَ� وََ�نـُوا يُِ�� هُمْ َ�نوُا َ�بلَْ ذ�كَِ مُْ�َ �� نـُوا وَلاَ كَرِ�م إِ
و یاران چپ، چه یـاران   ; ]19[ )وعَِظَاماً ءَإِن�ا �مََبعُْوثوُنَ  اً َ�قُو�وُنَ ءَإِذَا مِتنَْا وَُ�ن�ا ترَُاب

نه خنکى و نه  ;چپى، در آتشى سوزان اند و آبى جوشان و سایه اى از دود سیاه
 ـ . گرمى  ىهمانا ایشان پیش از این نازپروردگان بودند و بر گناه بزرگ اصـرار م

شـدیم، آیـا بـر     وانآن گاه کـه مـردیم و خـاك و اسـتخ    : ورزیدند و مى گفتند
  .انگیختگانیم

لَِ� وَقَلِيـلٌ ( و�
َ
ةٌ مِنَ الأْ ُ�ونَ ِ� جَن�اتِ ا��عِيمِ ثلُ� وِ�كَ ا�مُْقَر�

ُ
ابقُِونَ أ ابِقُونَ ا�س� وَا�س�

كِئـَِ� عَليَْ  ر َ�وضُْـونةَ مُت� انٌ مِنَ الآْخِـرِ�نَ َ�َ ُ�ُ هَـا مُتقََـابلَِِ� َ�طُـوفُ عَلـَيهِْمْ وِْ�َ
باَرِ 
َ
ْ�وَاب وَأ

َ
ونَ بأِ ُ س مِن مَعِ� �قَ ُ�َ��

ْ
و پیش آهنگان، آن پیش آهنگـان،   ]20[ )وََ�أ

آنانند نزدیک گشتگان، در بهشت هاى نعمت، پـاره اى از پیشـینیان و انـدکى از    
روى بـر روى، بگردنـد بـر    آیندگان، بر تخت هاى بافته تکیه کنندگان بـر آنهـا   

  .ایشان پسرانى جاویدان با جام ها و آب ریزها و جامى از باده ى ناب روان
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  :آیاتى که رابطه ى اعمال نیک و بد را با نتایج اخروى بیان مى کنند - 5
رضِْ فَاحُْ�م َ�ْ�َ ا��اسِ بِاْ�قَ� وَلاَ (

َ
تَ��بِعِ ا�هَْوَى  ياَ دَاودُُ إِن�ا جَعَلنْاَكَ خَلِيفَةً ِ� الأْ

ِ �هَُمْ عَذَابٌ شَدِيدٌ بمَِا �سَُـوا  ينَ يضَِل�ونَ عَن سَِ�يلِ ا�� ِ
ِ إِن� ا�� ضِل�كَ عَن سَِ�يلِ ا�� َ�يُ

اى داود همانا تو را خلیفه در زمین قـرار دادیـم، پـس بـین      ]21[ ;)يوَْمَ اْ�ِسَـابِ 
کن، کـه از راه خـدا گمـراه    مردم، به حق حکم بران و از هوى و هوس تبعیت م

خواهى شد، همانا آنان که گمراه شدند از راه خدا، براى آنها عذاب سختى است 
  .به آنچه روز حساب را فراموش کرده اند
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  امکان معاد دلایل

مجید براى اثبات امکان معاد راه هاى گوناگونى را بیان مى کند کـه بـه    قرآن
  :برخى از آنها اشاره مى شود

  لال از راه قدرت مطلقهاستد) الف
ن (

َ
رضَْ وَ�مَْ َ�ْ�َ ِ�َلقِْهِن� بقَِادِر َ�َ أ

َ
ماوَاتِ وَالأْ ي خَلقََ ا�س� ِ

َ ا�� ن� ا��
َ
وَ �مَْ يرََوْا أ

َ
أ

ء قَدِيرٌ  ِ�َ ا�مَْوَْ� بََ� إِن�هُ َ�َ ُ�� َ�ْ آیا ندیدند خداوند که آسـمان هـا و    ; ]22[ )ُ�ْ
نشد، بر احیاى مردگان قادر است؟ آرى  نو از آفرینش آنها ناتوازمین را آفرید 

  .او بر همه چیز تواناست
) َ ةَ الآْخِـرَةَ إِن� ا��

َ
 اْ�لَقَْ ُ�م� يُ�شِئُ ال��شْأ

َ
فَ بدََأ رضِْ فَانظُرُوا كَيْ

َ
لْ سُِ�وا ِ� الأْ قُ

ء قَدِيرٌ  نگریـد خداونـد چگونـه    بگو در زمین سیر کنید، پس ب ; ]23[ )َ�َ ُ�� َ�ْ
بـر   اونـد آفرینش را آغاز کرد، آن گاه خداوند عالم آخرت را ایجاد مى کند، خد

  .هر چیزى تواناست
  استدلال از راه انسان شناسى و کیفیت پیدایش انسان) ب
كِـ�( �سَانَ مِن سُلاَلةَ مِن طِ� ُ�م� جَعَلنْاَهُ ُ�طْفَةً ِ� قـَرَار م�  ُ�ـم� وَلَقَدْ خَلقَْنَا الإِْ

كَسَـوْناَ العِْظَـامَ  خَلقَْنَا ا�مُْضْغَةَ عِظَاماً فَ خَلقَْنَا العَْلقََةَ ُ�ضْغَةً فَ خَلقَْنَا ا��طْفَةَ عَلَقَةً فَ
ناَهُ خَلْ 

ْ
�شَأ

َ
تـُونَ  قاً َ�مْاً ُ�م� أ حْسَنُ اْ�اَلِقَِ� ُ�م� إِن�ُ�م َ�عْدَ ذ�ـِكَ �مََي�

َ
ُ أ آخَرَ َ�تبََاركََ ا��

ل آفریدیم ; ]24[ )إِن�ُ�مْ يوَْمَ القِْيَامَةِ ُ�بعَْثـُونَ  ُ�م�  و ما انسان را از عصاره اى از گ; 
نطفـه   پسس ;آن گاه او را به صورت نطفه اى در قرارگاه مطمئن رحم قرار دادیم

) شبیه گوشت جویـده (و آن را به صورت مضغه ) خون بسته(را به صورت علقه 
پس استخوان هـا را بـا گوشـت     ;ن هایى آفریدیمو مضغه را به صورت استخوا

پس خداوند بـزرگ اسـت و    ;سپس او را آفرینش تازه اى بخشیدیم ;پوشاندیم
روز قیامـت   درسـپس   ;سپس شما بعد از آن مى میریـد  ;بهترین خلق کنندگان
  .برانگیخته مى شوید
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  استدلال به آفرینش نخستین) ج
لاً وَ�َِ�َ خَلقَْ ( ي وََ�َبَ َ�َا مَثَ ِ

هُ قاَلَ مَنْ ُ�ِْ� العِْظَامَ وَِ�َ رَميمٌ قـُلْ ُ�ْيِيهَـا ا��
ة وَهُوَ بُِ�ل� خَلقْ عَلِيمٌ  لَ َ�ر� و�

َ
هَا أ

َ
�شَأ

َ
و براى ما مثالى زد و آفرینش خود  ; ]25[) أ

هـا را، در   انچه کسـى ایـن اسـتخو   : گفت) مرد عرب مشرك(را فراموش کرد، 
همان کسى آن را زنـده مـى کنـد کـه     : مى کند؟ گفتحالى که پوسیده اند، زنده 

  .نخستین بار آن را آفرید و او به هر مخلوقى داناست
هْـوَنُ عَليَـْهِ (

َ
 اْ�لَقَْ ُ�م� يعُِيدُهُ وهَُوَ أ

ُ
ي َ�بدَْأ ِ

او کسـى اسـت کـه     ; ]26[ )وهَُوَ ا��
تـر   سپس آن را باز مى گرداند و این کار بـراى او آسـان   ;آفرینش را آغاز کرد

  .است
  استدلال به احیاى زمین) د
رضَْ َ�عْدَ َ�وْتهَِا إِن� ذ�كَِ لـَمُحِْ� ا�مَْوَْ� (

َ
ِ كَيفَْ ُ�ِْ� الأْ انظُرْ إَِ� آثاَرِ رَْ�ةَِ ا��

فَ
ء قَدِيرٌ  پس به آثار رحمت الهى بنگر، چگونه زمین را بعد  ; ]27[ )وَهُوَ َ�َ ُ�� َ�ْ
زنـده  ) در قیامت(ه درستى که آن کس هر آینه مردگان را از مردنش زنده کند، ب

  .و او بر هر چیزى تواناست ;مى کند
تْ وَرََ�ـتْ إِن� ( نزَْ�َا عَليَهَْا ا�مَْاءَ اهْـَ��

َ
رضَْ خَاشِعَةً فإَِذَا أ

َ
ن�كَ ترََى الأْ

َ
وَمِنْ آياَتهِِ �

حْيَاهَا �مَُـحِْ� ا�مَْوَْ� إِن�هُ َ�َ ُ�� 
َ
ي أ ِ

ء قَدِيرٌ ا�� و از آیات او ایـن اسـت    ; ]28[ ) َ�ْ
که آب بر آن نازل نمـاییم، بـه    گامىکه زمین را خاشع و خشک مى بینى، اما هن

همان کس که آن را زنده کرد هر آینه مردگـان   ;جنبش در مى آید و نمو مى کند
  .را نیز زنده مى کند، به درستى که او بر هر چیزى تواناست
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  اد وقوع مع دلایل

قرآن کریم بحث وقوع معاد را به دو روش تاریخى و استدلالى مـورد بحـث   
  :قرار داده است

  تاریخى وقوع معاد اثبات

کریم به چهار مصداق از حیات پس از مرگ که در طول تـاریخ تحقـق    قرآن
  :یافته است، اشاره مى کند که عبارت اند از

  ;حیات مجدد یافتعزیر پیامبر که صد سال وفات کرد و پس از آن  - 1
  ;داستان حضرت ابراهیم و احیاى چهار مرغ - 2
  ;داستان اصحاب کهف - 3
  .داستان کشته ى بنى اسراییل - 4
  داستان زنده شدن عزیر بعد از مرگ - 1

�� ُ�ـِْ�ْ هـذِهِ ا�� َ�عْـ(
َ
ي َ�ر� َ�َ قرََْ�ة وَِ�َ خَاوَِ�ةٌ َ�َ عُرُوشِـهَا قـَالَ � ِ

وْ َ���
َ
دَ أ

وْ َ�عْضَ يوَْم قـَالَ 
َ
مَاتهَُ ا�� مِائْةََ َ�مٌ ُ�م� َ�عَثهَُ قَالَ َ�مْ َ�ِثتَْ قَالَ َ�ِثتُْ يوَْماً أ

َ
 َ�وْتِهَا فأَ

جْعَلَكَ  ةَ بلَ َ�ِثتَْ مِائَْ  ابِكَ �مَْ يَ�سََن�هْ وَاْ�ظُرْ إَِ� ِ�َاركَِ وَِ�َ اْ�ظُرْ إَِ� طَعَاَ�كَ وََ�َ
َ�م فَ

عْلمَُ  آيةًَ 
َ
َ َ�ُ قَالَ أ ا تَ�َ�� هَا ُ�م� نَْ�سُوهَا َ�مْاً فلَمَ� �لِن�اسِ وَاْ�ظُرْ إَِ� العِْظَامِ كَيفَْ نُ�ِْ�ُ

ن� ا�� َ�َ ُ�� 
َ
ءأ یا مانند کسى که از کنار یک آبادى گذشـت، در   ; ]29[ )قَدِيرٌ  َ�ْ

چگونـه خـدا   : گفت. بود حالى که دیوارهایش به روى سقف هاى آن فرو ریخته
این ها را پس از مرگ زنده مى کند؟ خداوند یکصد سال او را میرانـد و سـپس   

از یـک   ىیک روز یـا قسـمت  : چقدر درنگ کردى؟ گفت: به او فرمود ;زنده کرد
نگاه کن به غـذا و نوشـیدنى ات    ;بلکه تو یکصد سال توقف کردى: فرمود. روز

این براى آن است که تو را نشانه  ;ود نگاه کنکه هیچ تغییرى نیافتند و به الاغ خ
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اکنون نگاه به استخوان ها کن که چگونه آنها را پیونـد   ;اى براى مردم قرار دهیم
پس هنگامى که بر او آشـکار شـد،    ;پوشانیمسپس گوشت بر آنها مى  ;مى زنیم

  .مى دانم که خداوند بر هر چیزى تواناست: گفت
  و احیاى مرغان السلام  عليهداستان حضرت ابراهیم - 2

وَ�مَْ تـُؤْمِن قـَالَ بـََ� وَلِ�ـن (
َ
ِ� ا�مَْوَْ� قَالَ أ فَ ُ�ْ رِِ� كَيْ

َ
الَ إِبرَْاهِيمُ ربَ� أ

وَ�ِذْ قَ
ُ�ْهُن� إَِ�ْكَ ُ�م� اجْعَلْ َ�َ ُ�� جَبـَل مِـنْهُن�  ْ�ِ فَ رْ�َعَةً مِنَ الط�

َ
خُذْ أ ِ�َطْمَِ�� قلَِْ� قَالَ فَ

ن� ا�� عَزِ�زٌ حَكِـيمٌ  زْءاً ُ�م� ادُْ�هُن� جُ 
َ
تِ�نَ�كَ سَعْياً وَاعْلَمْ أ

ْ
بـه خـاطر بیـاور     ]30[ ;)يأَ

خدایا به من نشان بده چگونه مردگان را زنـده مـى   : هنگامى را که ابراهیم گفت
آرى، ولى مى خـواهم اطمینـان   : ایمان ندارى؟ گفت) به معاد(مگر : فرمود. کنى

نوع مرغ را بگیر و آنها را قطعـه قطعـه    چهارپس : فرمود. د پیدا کنمقلب و شهو
آن گاه آنهـا را بخـوان کـه بـه      ;سپس بر هر کوهى قسمتى از آن را قرار ده ;کن

  .و بدان که خداوند عزیز و حکیم است ;سوى تو با سرعت مى آیند
  داستان اصحاب کهف - 3

د سبحان طى چهارده آیه در خداون. داستان بسیار ارزنده و آموزنده است این
  :مى فرماید 21سوره ى کهف به این داستان اشاره کرده است و در آیه ى 

بَ ِ�يهَـا( اعَةَ لاَ رَ�ْ نَ ا�س�
َ
ِ حَق� وَأ ناَ عَليَْهِمْ ِ�َعْلمَُوا انَ� وعَْدَ ا�� ْ�َ�ْ

َ
و  )وََ�ذ�كَِ أ

م، تا بدانند وعـده ى  آگاه کردی) اصحاب کهف(این گونه ما مردم را از حال آنها 
  .خدا حق است و در قیامت شکى نیست

آیه بیانگر این حقیقت است که، گرچه اصحاب کهـف نمـرده بودنـد و در     این
ساله به سر مى بردند، ولـى از آن جهـت کـه خـواب      309یک خواب طولانى 

طولانى آنها به مرگ شباهت دارد، درس بسیار مهمى به منکران معاد مى دهد تا 
  :در این سوره ى شریفه هم آمده است. ع آن شک نورزنددر وقو
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سـال در   309آنهـا   ; ]31[ )وََ�ِثوُا ِ� كَهْفِهِمْ ثلاََثَ مِائةَ سِ�َِ� وَازدَْادُوا �سِْـعاً (
  .خواب فرو رفته بودند

  داستان احیاى کشته ى بنى اسراییل - 4

ُ�مْ ِ�يهَا وَا�� (
ْ
ارَأ ُ�ـوهُ وَ�ِذْ َ�تلَتُْمْ َ�فْساً فَاد�  ُ�رِْجٌ مَا كُنـْتُمْ تَْ�تُمُـونَ َ�قُلنْـَا اْ�ِ

بـه یـاد    ]32[ ;)ببَِعْضِهَا كَذ�كَِ ُ�ِْ� ا�� ا�مَْوَْ� وَ�ـُرِ�ُ�مْ آياَتـِهِ لعََل�ُ�ـمْ َ�عْقِلـُونَ 
ى او بـه نـزاع    بیاورید هنگامى را که یک نفر را به قتل رساندید، سپس دربـاره 

ار ساخت آنچه را که کتمـان مـى کردیـد، پـس گفتـیم      پرداختید و خداوند آشک
قسمتى از آن را بر بدن مقتول بزنید، خداوند این گونه مردگان را زنده مى کند و 

  .آیات خود را به شما نشان مى دهد
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  برهانى وقوع معاد  اثبات

قرآن کریم . روش دوم قرآن در بحث وقوع معاد روش منطق و استدلال است
از جمله برهان حکمت، عدالت، رحمت و غیره را براى اثبات  براهین گوناگونى،

  :معاد ذکر کرده است که در حد امکان به آنها اشاره مى کنیم
حکمت در بحث هاى خداشناسى روشن شد کـه آفـرینش الهـى بـى      برهان

خیر و کمال عین ذات الهى است و به دنبال آن جهان آفرینش را با . هدف نیست
زیرا مقتضاى حکمت الهى رساندن  ;یر و کمال مى آفریندبهترین و بیش ترین خ

از طرفى، انسان داراى روحـى   ;مخلوقات به غایت و کمال لایق خودشان است
است که استعداد کسب کمالات ابدى و جاودانى را داراست و از آن جا کـه ایـن   
استعدادها در عالم طبیعت و دنیا و گرفتار تزاحم ها و تعارض هاى این طبیعـت  

پس باید عالم دیگرى باشد تا روح انسان در  ;اند، به فعلیت کامل نایل نمى آیند
به عبارت دیگر، حکمت الهى موقـت بـودن عـالم     ;آن عالم به کمال نهایى برسد

  .دنیا و طبیعت و امکان زندگى ابدى و اخروى را براى انسان اثبات مى کند
و حیـات اخـروى   زیر بر اساس حکمت الهى بـه اثبـات وقـوع معـاد      آیات

  :پرداخته اند
ن�ُ�ـمْ إَِ�نْـَا لاَ ترُجَْعُـونَ (

َ
مَا خَلقَْنَاُ�مْ َ�بَثاً وَ� ��

َ
حَسِ�تُْمْ � فَ

َ
آیـا گمـان    ]33[ ;)أ

کردید که ما شما را عبث و بیهوده آفریده ایم و این که شما به سوى ما باز نمـى  
  گردید؟
رضَْ وَمَا بَ�ْ (

َ
ماءَ وَالأْ يـن َ�فَـرُوا فوََ�ـْلٌ وَمَا خَلَقْنَا ا�س� ِ

نَهُمَا باَطِلاً ذ�كَِ ظَـن� ا��
ينَ َ�فَرُوا مِنَ ا��ارِ  ِ

ما آسمان و زمین و آنچه بین آنهاسـت را بیهـوده    ; ]34[ )�ِ��
واى بر کسـانى  . چنین اندیشه اى از آن کسانى است که کافر شده اند ;نیافریدیم

  .که کفر ورزیده اند، از آتش
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قْنَاهُمَـا إِلا� بـِاْ�قَ� وَمَا خَلَقْنَ (
رضَْ وَمَـا بَ�نَْهُمَـا لاعَِبـَِ� مَـا خَلَ

َ
ماوَاتِ وَالأْ ا ا�س�

ْ�َعِـ�َ 
َ
ْ�َ�هَُمْ لاَ َ�عْلمَُونَ إِن� يوَْمَ الفَْصْلِ ميقَـاُ�هُمْ أ

َ
مـا آسـمان و    ; ]35[ )وَلِ�ن� أ

ما آنهـا   ;ردیمزمین و آنچه را که در میان آنهاست بازیگرانه و بى هدف خلق نک
محققـاً روز  . نیافریدیم، هر چند اکثـر آنـان نمـى داننـد    ) حکمت(را جز به حق 

  .قیامت وعده گاه همه ى آنان است
ء قَدِيرٌ ( ن�هُ َ�َ ُ�� َ�ْ

َ
ِ� ا�مَْوَْ� وَ� ن�هُ ُ�ْ

َ
َ هُوَ اْ�قَ� وَ� ن� ا��

َ
این کـه   ; ]36[ )ذ�كَِ بأِ

ده مى کند، به این جهت است که خداوند حق است و خدا انسان ها را دوباره زن
  .او مردگان را زنده مى کند و او بر همه چیز تواناست

ن� (
َ
وَْ� وَأ

َ
ن� سَعْيَهُ سَوفَْ يرَُى ُ�م� ُ�زْاهُ اْ�زََاءَ الأْ

َ
�سَْ �لاِْ ِ�سَانِ إِلا� مَا سََ� وَأ

نْ ل�
َ
وَأ

 �َ نسان نیست جز آنچه که کوشش نموده است و بـه  براى ا ; ]37[ )إَِ� رَ��كَ ا�مُْنتَ
درستى که او به زودى کوشش خود را مى بیند آن گاه به کامل ترین وجـه جـزا   

  .داده مى شود و حقاًّ پایان تلاش ها به سوى خداست
�سَانُ إِن�كَ َ�دِحٌ إَِ� رَ��كَ كَدْحاً َ�مُلاَِ�يـهِ ( هَا الإِْ

��
َ
اى انسـان تـو بـا     ; ]38[ )ياَ�

تلاش و رنج به سوى پروردگارت پیش مـى روى و سـر انجـام او را ملاقـات     
  .خواهى کرد

ِ ا�مَْصِ�ُ ( �� ِ�َفْسِهِ وَ�َِ� ا�� مَا َ�َ�َ �� إِ
و هر کس پاکى را پیشه  ; ]39[ )وَمَن تزََ�� فَ

  .کند، همانا براى خود پیشه کرده است و بازگشت به سوى خداست
ما از آن خدا هستیم و به سـوى او بـاز مـى     ]40[ ;)اناّ ِ�� وَ اِناّ اَِ�ْهِ راجِعُونَ (
  .گردیم
جْ�(   .بازگشت به سوى خداست ]41[ ;)إِن� اِ� رَ��كَ ا�ر�
  .در این روز نهایت سیر به سوى خداست ]42[ ;)إِ� رَ��كَ يوَْمَئِذ ا�مَْساقُ (

ان به لحاظ وصف انتخابگرى و آزاد منشى عدالت انسان ها در این جه برهان
نخست، گروهى که تمام عمـر خـود را صـرف عبـادت خـدا و      : بر دو گونه اند
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خدمت به خلق او مى کنند و از زشتى ها پرهیز مى نمایند و گروه دوم، کسـانى  
که در خدمت هوس هاى شیطانى خویش اند و از زشت ترین اعمال و بـدترین  

از طرف دیگر، در این جهان نیکوکاران و تبهکـاران بـه   . گناهان پرهیزى ندارند
پاداش و جزاى اعمال خود نایل نمى آیند و اگر چه به نعمت و نقمت مى رسند، 
اما زندگى دنیا ظرفیت جذب تمام پاداش و کیفر را ندارد، عدالت الهى اقتضا مى 

کامـل   کند که عالم دیگرى تحقق یابد، تا در آن دریافت پاداش و کیفر بـه طـور  
به آیاتى که بر اساس عدل الهى به اثبات وقـوع معـاد پرداختـه انـد     . میسر باشد

  :توجه مى کنیم
مْ َ�عَْلُ ا�مُْت�قَِ� (

َ
رضِْ أ

َ
اِ�اَتِ َ��مُْفْسِدِينَ ِ� الأْ ينَ آمَنوُا وعََمِلوُا ا�ص� ِ

مْ َ�ْعَلُ ا��
َ
أ

ـارِ  ورده اند و عمل صالح انجام داده انـد  آیا ما کسانى را که ایمان آ ;] 43[) َ�لفُْج�
با مفسدان در روى زمین یکسان قـرار مـى دهـیم؟ آیـا پرهیزکـاران را هماننـد       

  تبهکاران قرار مى دهیم؟
ـاِ�اَتِ ( ينَ آمَنُوا وعََمِلوُا ا�ص� ِ

عَْلهَُمْ َ��� ن ��
َ
��ئَاتِ أ ينَ اجَْ�حَُوا ا�س� ِ

مْ حَسِبَ ا��
َ
أ

كُمُونَ  سَوَاءً َ�يَْاهُمْ  آیا گنهکاران پنداشته اند که آنان را  ;] 44[ )وََ�مَاُ�هُمْ سَاءَ مَا َ�ْ
یکسان قرار خواهیم داد؟ زنـدگى   د،با افراد با ایمان، که عمل صالح انجام داده ان

  .و مرگشان یکسان خواهد بود؟ چه بد داورى مى کنند
يـنَ إَِ�ْهِ َ�رجِْعُِ�مْ َ�يعاً وعَْدَ ا�� حَقّاً ( ِ

جْـزِيَ ا��  اْ�لَقَْ ُ�ـم� يعُِيـدُهُ ِ�َ
ُ
إِن�هُ َ�بدَْأ

ِ�ـمٌ 
َ
يم وعََذَابٌ أ ابٌ مِنْ َ�ِ ينَ َ�فَرُوا �هَُمْ َ�َ ِ

اِ�اَتِ بِالقِْسْطِ وَا�� آمَنوُا وعََمِلوُا ا�ص�
وعـده اى اسـت پـا     ;به سوى اوست بازگشت همگان ;] 45[ )بمَِا َ�نوُا يَْ�فُرُونَ 

اوست که آفرینش را آغاز مى کند، آن گاه آن را باز مى گرداند،  ;استوار برجا و
و  ;تا افراد با ایمان را که عمل صالح انجام داده اند، بر اساس عدل پـاداش دهـد  

بـه   نـاك، آنان را که کفر ورزیده اند، نوشیدنى از آب جوشان و عذابى است درد
  .خاطر کفرى که ورزیده اند
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َ�نجَْعَلُ ا�مُْ (
َ
آیـا گـروه    ;] 46[ )سْلِمَ� َ��مُْـجْرِمَ� مَا لَُ�مْ كَيـْفَ َ�كُْمُـونَ أ

را مانند مجرمان قرار مـى دهـیم؟ چـه    ) و تسلیم شدگان در برابر خدا(مسلمان 
  شده است شما را، چگونه داورى مى کنید؟

رحمت یکى از صفات خداوند رحمت است و معاد مظهر رحمت الهـى   برهان
حـق تعـالى ایـن    . آن نعمت را به موجودات اعطا مـى کنـد   است و به وسیله ى

  :مضمون را در دو آیه ى زیر بیان کرده است
جْمَعَـن�ُ�مْ ( ْ�َـةَ َ�َ بَ َ�َ َ�فْسِهِ ا�ر� ل ِ�� كَتَ رضِْ قُ

َ
ماوَاتِ وَالأْ لْ �مَِن مَا ِ� ا�س� قُ

ينَ خَِ�ُ  ِ
بَ ِ�يهِ ا�� ْ�فُسَهُمْ َ�هُمْ لاَيؤُْمِنوُنَ إَِ� يوَْمِ القِْيَامَةِ لاَ رَ�ْ

َ
بـراى  : بگو ]47[ ;)وا أ
او بر خود رحمت  ;براى خداست: بگوکیست آنچه در آسمان ها و زمین است؟ 

روزى کـه در آن   ;همهى شما را در روز قیامت گـرد مـى آورد   ;را نوشته است
  .افراد زیانکار کسانى هستند که ایمان نیاورده اند ;شکى نیست

رضَْ َ�عْدَ َ�وْتهَِا إِن� ذ�كَِ لـَمُحِْ� ا�مَْوَْ� فَاْ�ظُرْ (
َ
ِ� الأْ فَ ُ�ْ ِ كَيْ ةِ ا�� إَِ� آثاَرِ رَْ�َ

ء قـَدِيرٌ  پس آثار رحمت حق را بنگر، که چگونه زمـین را   ; ]48[ )وَهُوَ َ�َ ُ�� َ�ْ
همـه  او بـر  . کنـد همان خدا نیز مردگان را زنده مى  ;بعد از مرگش احیا مى کند

  .چیز تواناست
وحدت و بقاى روح انسان علاوه بر بدن مـادى و مجموعـه ى سـلول     برهان

هایى که همواره در حال سوخت و ساز و تبدیل و تغیر است، داراى روح مجرد 
پایدارى و بقـاى روح کـه   . پایدارى است که ملاك وحدت موجودات زنده است

 مـى را به خـوبى تفسـیر   از لوازم هر موجود مجردى است، حیات پس از مرگ 
فیلسوفان براهین فراوانى بر وجود و تجرد روح بیان کرده اند که به برخـى   ;کند

  .از آنها اشاره مى کنیم
را درك مـى  » من«هر انسانى علاوه بر اعضاى بدن واقعیت دیگرى به نام . 1

کند و از طرفى ثبات من و تغییر و تحول کمى یا کیفى اعضا و جوارح و سـلول  
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اگر انسان واقعیتى جز سلول هـاى مـادى نباشـد، بایـد     . بدن را درمى یابدهاى 
در حالى که هر کس،  ;مایدانسان آینده غیر از انسان گذشته باشد و کاملا تغییر ن
پس غیـر از بـدن، واقعیـت     ;بالوجدان، خود آینده را همان خود گذشته مى داند

  .دیگرى به نام روح مجرد ثابت مى شود
را به عنوان یک موجود بسیط و تجزیـه ناپـذیر درك   » من«نى هر انسا  -2

  .در صورتى که اندام هاى بدن متعدد و تجزیه پذیرند ;مى کند
، )مانند علم، احسـاس، اراده و غیـره  (هیچ یک از حالات روانى انسان،  - 3

پس موضـوع آنهـا یعنـى     ;را ندارند) امتداد و قسمت پذیرى(ویژگى هاى ماده، 
  .مجردى است روح نیز جوهر

قرآن نیز بر این حقیقت دلالت دارند و حقیقت انسان را امـرى ثابـت و    آیات
  :این آیات عبارت اند از. پایدار معرفى مى کنند

حْيَاءٌ عِنْدَ رَ��هِمْ يرُْزَقوُنَ (
َ
ْ�وَاتاً بلَْ أ

َ
تِلوُا ِ� سَِ�يلِ ا�� أ ينَ قُ ِ

 ; ]49[ )وَلاَ َ�سََْ�� ا��
بلکه زنده اند  ;بر کسانى که در راه خدا کشته مى شوند مردگان اندهرگز گمان م

  .و نزد پروردگارشان روزى مى خورند
حْيَاءٌ وَلَِ�ن لاَ �شَْـعُرُونَ (

َ
ْ�وَاتٌ بلَْ أ

َ
لْ ِ� سَِ�يلِ ا�� أ  ;] 50[ )وَلاَ َ�قُو�وُا �مَِن ُ�قْتَ

که زندگان انـد، ولکـن   بل ;و به آنها که در راه خدا کشته مى شوند، مرده مگویید
  .شما نمى فهمید

 بُِ�مْ ُ�م� إَِ� رَ��ُ�مْ ترُجَْعُونَ (
َ ي وُ�� ِ

لْ َ�تَوَف�اُ�م َ�لَكُ ا�مَْوتِْ ا�� بگو  ; ]51[ )قُ
فرشته ى مرگ، که بر شما مأمور شده است، شما را مى گیرد و سپس به سـوى  

  .پروردگارتان باز مى گردید
) 

َ
ُ َ�توََ�� الأْ َ�ـ ا�� ِ� قَ ِ� �مَْ َ�مُتْ ِ� مَناَِ�هَـا َ�يُمْسِـكُ ال�ـ نفُسَ حَِ� َ�وْتِهَا وَال�

رُونَ  جَل ُ�سَ�� إِن� ِ� ذ�كَِ لاَيَات لِقَوْم َ�تَفَك�
َ
خْرَى إَِ� أ

ُ
] 52[ )عَليَهَْا ا�مَْوتَْ وَُ�رسِْلُ الأْ

انى را کـه در  خداوند جان ها را هنگام مرگشان مـى گیـرد و نیـز ارواح کس ـ    ;
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سپس ارواح کسانى را که فرمـان مـرگ آنهـا را صـادر کـرده       ;خواب نمرده اند
است، نگه مى دارد و ارواح دیگرى را که نمرده اند، تا سر آمد معینـى بـاز مـى    

  .در این امر نشانه هاى روشنى است براى کسانى که تفکر مى کنند ;گرداند
مواره کسانى با دستورها و گفتـه  ها و شبهات منکران در طول تاریخ ه انگیزه

هاى انبیا به مخالفت پرداخته اند، این گروه در بحث معاد نیز بـه طـرح شـبهات    
آنها علاوه بر شبهات، به انگیزه ها و عوامل دیگرى کـه  . گوناگونى دست زده اند

به برخى از انگیزه هـا و شـبهات    ادر این ج. منشأ انکار معاد بود، گرفتار بودند
  :کنیم اشاره مى

گروهى از منکران معاد زنده شدن مردگان و جمع آورى استخوان هـاى   - 1
خداوند سبحان در پاسخ به شبهه ى آنها بـه قـدرت   . آنها را محال مى پنداشتند

  :نامتناهى خود استناد مى کند و مى فرماید
 ل�نْ َ�مَْعَ عِظَامَهُ بََ� قَادِرِ�نَ َ�َ (

َ
�سَانُ أ َ�سَْبُ الإِْ

َ
يَ َ�نَانـَهُ أ �سَو� ن �

َ
آیـا   ]53[ ;)أ

انسان مى پندارد که ما استخوان هاى او را جمـع نخـواهیم کـرد؟ آرى، مـا بـر      
  .استوارى سر انگشتان او تواناییم

گروه دیگرى از روى هوا و هوس و نفس پرستى و براى اشـباع غرایـز    - 2
از ایـن مطلـب   خداى سبحان در قـرآن  . حیوانى خود به انکار معاد پرداخته اند

  :پرده برداشته است و مى فرماید
ياّنَ يوَْمُ القِْيامَةِ (

َ
لُ أ مامَهُ �سَْئَ

َ
�سْانُ ِ�َفْجُرَ أ بلکه انسان مـى   ; ]54[ )بلَْ يرُِ�دُ الإِْ

روز قیامت چه وقت فرا مى : مى پرسد) و با حالت انکارآمیزى(خواهد گناه کند 
  رسد؟
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بى و اتراف و نیز انگیزه هاى سیاسـى  انگیزه هاى نفسانى، یعنى لذت طل - 3
. و حفظ قدرت، از انگیزه هاى دیگـرى بـراى انکـار معـاد و سـخنان انبیاسـت      

  :خداوند در این زمینه مى فرماید
ترَْْ�نـَاهُمْ ِ� اْ�يََـاةِ (

َ
بوُا بلِِقَاءِ الآْخِـرَةِ وَأ ينَ َ�فَرُوا وََ�ذ� ِ

وَقَالَ ا�مَْلاَ ُ مِنْ قوَْمِهِ ا��
ْ�يَ  ـ�وُنَ وَلـَِ�ْ ا�� ـا �َْ�َ ـبُ ِ�م� ُ�لوُنَ مِنـْهُ وَ�َْ�َ

ْ
ا تأَ ُ�لُ ِ�م�

ْ
ثلُُْ�مْ يأَ ا مَا هَذا إِلا� �ََ�ٌ م�

طَعْتمُ �ََ�اً 
َ
ن�ُ�ـمْ إِذَا مِـت�مْ وَُ�نـتمُْ ترَُابـاً  مِثْلَُ�مْ أ

َ
يعَِـدُُ�مْ �

َ
ونَ أ إنِ�ُ�مْ إِذاً َ�ـَاِ�ُ

ن�ُ�م ُ�رْجَُونَ 
َ
ْ�يَا َ�مُـوتُ  وعَِظَاماً � هَيْهَاتَ هَيهَْاتَ �مَِا توُعَدُونَ إِنْ ِ�َ إِلا� حَياَُ�نَا ا��

ِ كَذِباً وَمَا َ�نُْ َ�ُ بمُِـؤْمِنِ�َ  وَ وََ�يَْا وَمَا َ�نُْ بمَِبْعُوِ�َ� إِنْ هُ  ى َ�َ ا��  )إلاِ� رجَُلٌ اْ�َ�َ
 ـ  ; ]55[ ر ورزیدنـد و لقـاى اخـروى را    سران قوم پیامبر پس از نوح، آنان کـه کف

: تکذیب کردند و در زندگى دنیوى از نعمت هاى فراوانى برخوردار بودند، گفتند
از آنچه مى خوریـد او نیـز مـى     ;نیست مااین مدعى نبوت، جز انسانى مانند ش

اگر از انسـانى کـه ماننـد شماسـت     . خورد و از آنچه مى نوشید او نیز مى نوشد
آیا به شـما وعـده مـى     ;صورت از زیانکاران خواهید بودپیروى نمایید، در این 

دهد که هنگامى که مردید و خاك و استخوان شدید از خاك بیـرون آورده مـى   
 ;زندگى جز حیـات دنیـوى نیسـت   . وعده داده مى شوید نچهشوید؟ دور است آ

، )پیـامبر (او . و ما مبعوث نخواهیم شد ;برخى مى میریم و برخى زنده مى شویم
و مـا   ;ان دروغ گویى نیست که مسئله ى معاد را به خدا نسبت مى دهـد جز انس

  .به او ایمان نداریم
شبهه ى دیگر منکران معاد این است که آیا بعد از این که اجزاى انسـان   - 4

ها متفرق و پراکنده شد، دوباره آفرینش جدیدى تحقق مى یابد؟ خداوند در آیه 
  :ى ذیل به آنان جواب مى دهد

) ُ ءِن�ا لَِ� خَلقْ جَدِيد بلَْ هُم بلِقَاءِ رَ��هِـمْ َ�فـِرُونَ وَقَا�
َ
رضِْ أ

َ
وا ءَأذَِا ضَللَنَْا � الأْ

َ بُِ�ـم ى وَ�� لْ َ�توََفيُّ�مْ َ�لَكُ ا�مَْوْتِ ا�� آن روز کـه در  : کـافران گفتنـد  ] 56[ ;ْ)قُ
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 ـ      لقـاى   هزمین گم شدیم، آیا آفرینش جدیـدى خـواهیم داشـت؟ بلکـه آنـان ب
شماها را فرشتهى مرگ، که بر قبض جان هاى شما : بگو. پروردگار خود منکرند

  .مأمور شده است، مى گیرد
شبهه ى دیگر آن است که منکران معاد چنین وانمود مى کردند که مسئله  - 5

ى معاد برهانى نیست و نداشتن دلیل کافى براى وقوع معاد، دلیـل کـافى بـراى    
شبهه با براهینى که براى اثبات معـاد بیـان کـردیم    ولى این  ;مخالفت با آن است

  .مدعاى او نیست بطلاندر ضمن نپذیرفتن دلایل رقیب، دلیل بر  ;دفع مى شود
  :در قرآن مى فرماید خداوند

ـاعَةُ إِن ( بَ ِ�يهَا قُلتُْم مَا ندَْريِ مَا ا�س� اعَةُ لاَ رَ�ْ ِ حَق� وَا�س� وَ�ِذَا ِ�يلَ إِن� وعَْدَ ا��
وقتى گفته شد وعده ى الهى حق است و  ;] 57[ )ن� إلاِ� ظَنّاً وَمَا َ�نُْ بمُِسْـ�يَقِْنِ�َ َ�ظُ 

ما نسبت بـه   ;چیست متما نمى دانیم قیا: شکى در وقوع رستاخیز نیست، گفتید
  .آن گمانى بیش نداشته، یقین نداریم

، پـس  شبهه ى دیگر منکران معاد این است که اگر معاد امکان پذیر اسـت . 6
خداوند در آیه اى از قرآن از این شـبهه  . براى اطمینان ما نیاکانمان را زنده کنید

  :پرده برمى دارد و مى فرماید
ا�وُا اْ�تُوا بآِباَئنَِا إِن كُنـتمُْ (

ن قَ
َ
تهَُمْ إِلا� أ ا َ�نَ حُج� وَ�ِذَا ُ�تَْ� عَليَهِْمْ آياَُ�نَا بَ��نَات م�

که آیات روشن ما بر آنها تلاوت مى شد، دلیـل آنـان در    زمانى ; ]58[ )صَادِِ��َ 
 ـ(پدران مـا را بیاوریـد   : مقابل آن جز این نبود که مى گفتند اگـر  ) کنیـد  دهو زن

سرّ آن که خداوند به خواسته ى آنها جواب نداد، این است که . راست مى گویید
گونـاگونى   منکران معاد، براى بهانه گیرى، از پیامبر درخواست ها و تقاضـاهاى 

  .مى کردند و نبوت را بازیچه ى خود مى ساختند
شبهه و اعتراض دیگر منکران معاد این است که احیاى مردگـان نـوعى    - 7

  :خداوند سبحان در بیان این شبهه مى فرماید. چشم بندى و جادوگرى است
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) ِ ِ� قلُتَْ إِن�ُ�م مَبعُْوثوُنَ مِن َ�عْدِ ا�مَْوتِْ َ�َقُولنَ� ا�� يـنَ َ�فَـرُوا إِنْ هـذَا إِلا� لَ
و اگر بگویى که شما پس از مرگ برانگیخته شـدگانید، افـراد    ; ]59[ )سِحْرٌ مُبِ�ٌ 

  .کافر مى گویند که این چیزى جز جادویى آشکار نیست
برخى از منکران معاد احیاى مردگان را کار دشوارى دانسته اند و از این  - 8

خداونـد سـبحان در   . قدرت الهى بیـرون سـازند   رو خواسته اند آن را از قلمرو
  :آیاتى از قرآن، معاد را کارى آسان مى شمارد و مى فرماید

  .این کار براى خدا آسان است ]60[ ;)إِن� ذ�كَِ َ�َ ا�� �سَِ�ٌ (
  .این جمع کردن براى ما آسان است ]61[ ;)ذ�كَِ حَْ�ٌ عَليَنْا �سَِ�ٌ (
  .این کار براى خدا آسان است ]62[ ;)�ٌ ذ�كَِ َ�َ ا�� �سَِ (
  :هم چنین مى فرماید و
قرَْبُ (

َ
وْ هُوَ أ

َ
َ�ِ أ ْ�رُ ا�سّاعَةِ إِلاّ َ�مَْحِ اْ�َ

َ
کار قیامت همانند بر هـم   ]63[ ;)وَ ما أ

  .زدن چشم است و یا از آن هم نزدیک تر است
 شبهه ى دیگر منکران این است که اجـزاى بـدن انسـان پـس از مـرگ      - 9

ایـن   ;متلاشى مى شود و به صورت ذرات بى شمار در جهان پراکنده مى گـردد 
اجزا، بعد از پراکندگى، مخصوصاً در طى قرن هـاى طـولانى، قابـل بازشناسـى     

شبهه  ینولى خداوند از طریق گستره ى علم و قدرت دامنه دار خود به ا ;نیستند
  :پاسخ مى دهد و مى فرماید

ينَ َ�فَرُ ( ِ
تِ�نَ�ُ�مْ َ��ـِمِ الغَْيـْبِ لاَ وَقَالَ ا��

ْ
لْ بـََ� وَرَ�� َ�ـَأ اعَةُ قُ تِ�نَا ا�س�

ْ
وا لاَ تأَ

ْ�ـَ�ُ إِلا� 
َ
صْغَرُ مِن ذ�كَِ وَلاَ أ

َ
رضِْ وَلاَ أ

َ
ماوَاتِ وَلاَ ِ� الأْ ة ِ� ا�س� َ�عْزُبُ َ�نهُْ مِثْقَالُ ذَر�

بِ� چـرا،  : بگو. قیامت نمى آید: فتندکسانى که کفر ورزیدند، گ ; ]64[ )ِ� كِتَاب م�
سوگند به خدایم، به سوى شما مى آید و پروردگارم که بر هر پنهانى عالم است، 

و هموزن ذره اى، نه در آسمان ها و نه در زمین و  ;آن را به سوى شما مى آورد
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کتـاب   درنه کوچک تر از آن و نه بزرگ تر، از او فـوت نمـى شـود و همگـى     
  .آشکار ثبت است

ي وَ ( ِ
لاً وَ�َِ�َ خَلقَْهُ قاَلَ مَن ُ�ِْ� العِْظَامَ وَِ�َ رَميمٌ قـُلْ ُ�ْيِيهَـا ا�� َ�َبَ َ�َا مَثَ

ة وَهُوَ بُِ�ل� خَلقْ عَلِيمٌ  لَ َ�ر� و�
َ
هَا أ

َ
�شَأ

َ
براى ما مثلى زد و آفرینش نخستین  ; ]65[ )أ

کـه پوسـیده    لىحـا چه کسى این استخوان ها را در : خود را فراموش کرد، گفت
خدایى که آن را، روز نخست، ایجاد کرد و او نسبت : شده اند، احیا مى کند؟ بگو
  .به هر آفریده اى آگاه است

شبهه ى معروف دیگرى با عنوان شبهه ى آکل و مأکول مطـرح اسـت،    - 10
ولى قرآن  ;که در واقع مى توان آن را یکى از شبهات پیچیده ى معاد معرفى کرد

این شبهه آن است که اجزاى بدن انسان کـه بعـد   . ه آن پاسخ مى دهدبه راحتى ب
، یـا غیـر   )ىمثلا خوردن یکـدیگر در زمـان قحط ـ  (از مرگ، به صورت مستقیم 

بـه بـدن انسـان دیگـرى     ) از طریق تبدیل آن به خاك و گیاه و حیـوان (مستقیم 
اول  منتقل مى شود، در روز قیامت جزء کدام بدن قرار مى گیرد؟ اگر جزء بـدن 

بشود، بدن انسان دوم ناقص مى ماند و اگر به بدن دوم ملحق شود، چیزى براى 
شبهه پاسخ هاى گونـاگونى داده انـد    یناندیشمندان به ا. بدن اول باقى نمى ماند

برخى چون متکلمان براى بدن انسان اجزاى اصلیه و فرعیـه اى قایـل شـدند و    
گونه تبـدیل و تغییـرى مصـون    اجزاى اصلیه را از معرض زیادت و نقصان و هر

اما فیلسوفان . ولى این جواب چندان با نظریات علمى سازگار نیست ;دانسته اند
شخصیت انسان بـه روح  : به این شبهه پاسخ دادند و گفتند نسانبا تبیین حقیقت ا

است و روح حقیقتى است که هنگام تعلق به هر بدنى به تدبیر آن مى پـردازد و  
مى کنـد و دگرگـونى هـا و تغییـر و تحـول بـدن حقیقـت و        بدن را از آن خود 

از این رو، بدن هر انسـانى در طـول حیـات     ;شخصیت روح را عوض نمى کند
اش گرفتار تغییرات کمى و کیفى فراوانى است، ولى هیچ گاه شخصـیت و   وىدنی
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این تغییر و تبدل در بدن انسان به عالم دنیـا و   ;روح و وحدت او تغییر نمى کند
ت اختصاص ندارد، بلکه در قیامت با عذاب الهـى دربـاره ى انسـان هـاى     طبیع

  :خداوند سبحان در قرآن چنین مى فرماید. گناهکار ادامه مى یابد
ْ�َاهُمْ جُلـُوداً َ�ْ�هََـا ِ�ـَذُوقوُا العَْـذَابَ إِن� ا�� َ�نَ ( ُ��مَا نضَِجَتْ جُلوُدُهُم بـَد�

نى هر زمانى که پوست هاى تن دوزخیان بسوزد، پوست یع ; ]66[ ً)عَزِ�زاً حَكِيما
  .هاى دیگرى به جاى آن قرار مى دهیم، تا عذاب را بچشند

آن که خداوند با قدرت و علم نامتناهى اش اجزاى متفرق را به حالـت   نتیجه
  .اول بر مى گرداند و با تکثیر سلولى کمبودهاى ابدان را جبران مى کند

کـه عوامـل و انگیـزه هـاى گونـاگون معرفـت       مطالب گذشته روشن شد  از
شناختى، روان شناختى، اجتماعى، سیاسى و غیره در انکار معاد مؤثر است، کـه  

  .خداوند در قرآن کریم به همه ى آنها اشاره کرده و جواب آنها را فرموده است
_______________________________  
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  .28: ص] . 43[
  .21: جاثیه] . 44[
  .4: یونس] . 45[
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  منازل آخرت معادشناسى

عالم آخرت داراى منازل و مراحل گوناگونى است کـه بـه ترتیـب بـه آنهـا       
  :اشاره مى کنیم

  :یدمى فرما ﷑منزل مرگ پیامبر اسلام ) الف
لُ مَْ�ِل مِنْ مَنازِلِ الاخرةِ و آخِرُ مَ�ل من مَنازِلِ اّ�نيـا( مـرگ   ]67[ ;)ا�وتُ اوَ�

  .اولین منزل از منازل آخرت و آخرین منزل از منازل دنیاست
مرگ و موت سر آغاز حیات جدید آدمـى اسـت، خداونـد سـبحان در      پس

  :فرماید مثلا مى ;آیات متعددى از موت انسان ها خبر داده است
در حالى که شما مردگـان بودیـد او شـما را     ]68[ ;)و كُنتُْمْ اَْ�واتاً فَاحَْياُ�مْ (

  .زنده کرد
توُنَ (   .سپس شما بعد از آن مرده خواهید بود ]69[ ;)ُ�م� إِن�ُ�مْ َ�عْدَ ذ�كَِ �مََي�

  :روشن شدن این منزل باید به مطالب ذیل توجه کرد براى
ولى  ;از این رو بیمناك اند ;فنا و نیستى مى دانند برخى حقیقت مرگ را - 1

وفـات  . خداوند حقیقت مرگ را با عنوان وفات و مشتقات آن معرفى مـى کنـد  
بـراى نمونـه،    ;یعنى قبض کردن و دریافت روح انسان توسط خداوند یا ملائکه

  :خداوند مى فرماید
ْ�فُسَ حَ� َ�وْتهِا( د ارواح را به هنگام مرگ قـبض  خداون ]70[ ;)االلهُ َ�توََ�� الاْ َ

  .مى کند
ضمن، این قبض روح اختصاص به مرگ ندارد، هنگام خواب نیـز انسـان    در

  :از این رو در ادامه ى همین آیه آمده است ;قبض روح مى شود
خْـرَ و(

ُ
َ� عَليَهَْا ا�مَْوتَْ وَُ�رسِْلُ الأْ ِ� قَ ِ� �مَْ َ�مُتْ ِ� مَنَاِ�هَا َ�يُمْسِكُ ال� ى إَِ�  َال�

جَل ُ�سَّ�ً 
َ
را مـى  (ارواح کسانى که در خـواب نمـرده انـد    ) خداوند(نیز  ]71[ ;)أ
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سپس ارواح کسانى را که فرمان مرگ آنها را صادر کرده اسـت نگـه مـى    ) گیرد
  .و ارواح کسانى را که نمرده اند باز مى گرداند، تا سرآمد معینى ددار

یقت مرگ را بقا معرفـى مـى کنـد و مـى     نیز حق  ﷒امیر مؤمنان على مولا
  :فرماید
 )یا ایَُّھَا النّاسُ أناّ و اِیاّكُمْ خُلْقِنا لِلْبَقاءِ لا لِلْفَناءِ لكِنَّكُمْ مِن دار الى دار تنَقلوُنَ (

لکن شما  ;اى مردم ما و شما براى بقا آفریده شده ایم، نه براى فنا و نابودى ; ]72[
  .ل مى شویداز سرایى به سراى دیگر منتق

مطلب دیگرى که در این منزل باید روشن شود این است که مرگ یـک   - 2
سنت همگانى است، همه ى موجودات خواهند مرد و هیچ کـس در ایـن عـالم    

  :جاودان نیست
توُنَ ( هُمْ مَي� �� به درستى که تو خواهى مـرد و ایشـان هـم     ; ]73[ )إِن�كَ مَي�تٌ وَ إِ

  .خواهند مرد
  .هر کسى مزه ى مرگ را مى چشد ; ]74[ )س ذائقَِةُ ا�مَْوتِْ ُ�� َ�فْ (
ونَ ( ت� َ�هُمُ اْ�اَِ�ُ إِن م�

فَ
َ
ما براى هـیچ   ; ]75[ )وَمَا جَعَلنَْا لِ�ََ� مِن َ�بلِْكَ اْ�ُْ�َ أ

کس قبل از تو حیات جاویدان در دنیا قرار ندادیم، پس اگر تو بمیرى، آیا آنـان  
  .جاودان خواهند بود

قرآن کریم این مرحله را در . نکته ى دیگر درباره ى گیرنده ى جان است. 3
  :آیات جداگانه اى به خداوند، ملک الموت و سایر فرشتگان اسناد مى دهد

ْ�فُسَ حَِ� َ�وْتهِا(
َ
خدا جان ها را هنگـام مرگشـان مـى     ; ]76[ )ا�� َ�توََ�� الأْ

  .گیرد
لْ َ�تَوَف�اُ�م َ�لَكُ ا�مَْوتِْ (  بُِ�مْ  قُ

َ ي وُ�� ِ
فرشته ى مرگـى کـه   : بگو ; ]77[ )ا��

  .بر شما گمارده شده، جانتان را مى ستاند
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طُـونَ ( تـْهُ رسُُـلنَُا وَهُـمْ لاَُ�فَر� حَـدَُ�مُ ا�مَْـوتُْ توََ��
َ
تـا   ;] 78[ )حَ�� إِذَا جَاءَ أ

  .هنگامى که مرگ یکى از شما فرا رسد فرستادگان ما او را مى گیرند
ین که طبق این آیات قابض هاى ارواح متعددند، امـا ایـن آیـات بـا هـم      ا با

زیرا فاعل هاى مرگ و قبض ارواح در طول هم انـد،   ;چالش و تعارضى ندارند
خداوند به ملک الموت و او هم به سایر ملائکه دستور این کـار را مـى دهنـد و    

نفوس بـه طـور   شاید برخى از . چنین کارى به هر سه فاعل استناد پیدا مى کند
مستقیم توسط خداوند و برخى توسط ملـک المـوت و عـده اى توسـط سـایر      
ملائکه قبض شوند، گر چه از نظر توحید افعالى همه ى افعـال بـه خداونـد نیـز     

  .استناد دارند
مطلب بسیار ارزشمند دیگرى که از قرآن استفاده مى شود این است کـه   - 4

جـان پـاره اى از    ;ک شکل نمى گیرنـد مأموران الهى جان همه ى مردم را به ی
انسان ها آسان و پاره اى سخت گرفته مى شود و این سختى و آسانى به کفـر و  

  :آمده است رانبراى نمونه درباره ى مؤمنان و کاف ;ایمان آنها بستگى دارد
ِ�َ� َ�قُو�وُنَ سَلاَمٌ عَلَيُْ�مُ ادْخُ ( ينَ َ�توََف�اهُمُ ا�مَْلاَئَِ�ةُ طَي� ِ
ةَ بمَِا كُنتُم ا�� لوُا اْ�نَ�

کسانى که ملائکه با خوشى جانشان را مـى گیرنـد و بـه ایشـان      ; ]79[ )َ�عْمَلوُنَ 
 ـ   : سلام مى کنند و مى گویند  ىوارد بهشت شوید، به خاطر اعمـالى کـه انجـام م

  .دادید
ُ�ونَ وُ ( ينَ َ�فَرُوا ا�مَْلاَئَِ�ةُ يَْ�ِ ِ

دْباَرهَُمْ وذَُوقُوا وَ�وَْ ترََى إِذْ َ�توََ�� ا��
َ
جُوهَهُمْ وَأ

هنگامى که فرشتگان، روح کافران را مى گیرند بـه روى و   ; ]80[ )عَذَابَ اْ�رَِ�قِ 
  .بچشید عذاب سوزان را) مى گویند(پشت آنان مى زنند و 

عموم انسان ها از مرگ وحشت دارند و حاضر به از دست دادن زندگى  - 5
د یا به علت نداشتن شناخت کافى و داشـتن تفسـیر   این افرا. دنیوى خود نیستند

غلط از مرگ ـ که آن را فنا و نابودى مى دانند ـ و یا در اثر آلودگى به گنـاه و    
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ى یهودیـان دنیـا    ربارهخداوند د ;اعمال غیر صالح، وحشت زده و هراسناك اند
  :پرست مى فرماید

ارُ ا لاخِْـرَةُ عِنـْدَ ( لْ إِنْ َ�نتَْ لَُ�مُ ا�� ا�� خَا�صَِـةً مِـن دُونِ ا��ـاسِ َ�تَمَن�ـوا  قُ
ا�مِِ�َ  يدِْيهِمْ وَا�� عَلِيمٌ باِلظ�

َ
مَتْ أ بدَاً بمَِا قَد�

َ
 )ا�مَْوتَْ إِنْ كُنتُْمْ صَادِِ�َ� وَلنَْ َ�تَمَن�وهُْ أ

به یهودیان بگو اگر در این پندار که بهشت به شما اختصـاص دارد راسـت    ; ]81[
ولى آنان به خاطر اعمالى که انجام داده اند،  ;پس مرگ را آرزو کنید گو هستید،

  .هرگز مرگ را آرزو نمى کنند و خدا به وضع ظالمان آگاه است
  :از مردم به خاطر دل بستگى به دنیا از مرگ هراس دارند گروهى

حْرَصَ ا��اسِ َ�َ حَياَة(
َ
هُمْ أ جِدَ��  ـ   ; ]82[ )وََ�َ ردم بـر  آنها را حـریص تـرین م

  .زندگى پست مادى مى یابى
به شخصى که از او پرسید چرا مـا مـرگ را دوسـت      ﷒حسن مجتبى امام

  :نداریم، پاسخ داد
شما آخرت را ویران و خانه ى دنیا را آباد نمودید، پس انتقـال از خانـه    زیرا

  ]83[. ى آباد به خانهى ویران براى شما ناخوش است
و حیات، آزمودن ما انسان هاست و آزمایش هاى  هدف خداوند از مرگ. 6

الهى جملگى وسیله اى بـراى پـرورش و هـدایت انسـان هـا بـه سـوى قـرب         
  :پروردگارند

ي خَلـَقَ ا�مَْـوتَْ وَاْ�يََـاةَ ( ِ
ي �ِيَدِهِ ا�مُْلكُْ وهَُـوَ َ�َ ُ�� َ�ء قـَدِيرٌ ا�� ِ

َ�بَاركََ ا��
حْسَنُ 

َ
ي�ُ�مْ أ

َ
پـر برکـت و زوال ناپـذیر     ; ]84[ )َ�مَلاً وَهُوَ العَْزِ�زُ الغَْفُورُ ِ�َبلْوَُُ�مْ �

است کسى که حکومت جهان هستى به دست اوست و بر همـه چیـز تواناسـت،    
کسى که مرگ و حیات را آفرید تا شما را بیازماید که کدام یک بهتر عمـل مـى   

  .کنید و او شکست ناپذیر و بخشنده است
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قرآن استفاده مى شود این است که توبه و نـدامت  نکته ى دیگرى که از  - 7
زیرا توبه و ندامت زمانى مایه ى رشد آدمى و زوال  ;در حال مرگ سودى ندارد

  .معاصى است، که انسان به انجام گناه قادر باشد
حَدَهُمُ ا�مَْـوْ (

َ
��ئاتِ حَ�� إذَِا حََ�َ أ ينَ َ�عْمَلوُنَ ا�س� ِ

�� وَلَ�سَْتِ ا��وَْ�ةُ �ِ�� تُ قـَالَ إِ
ِ�ماً 

َ
وِ�كَ اْ�تَدْناَ �هَُمْ عَذَاباً أ

ُ
ارٌ أ ينَ َ�مُوتوُنَ وَهُمْ كُف� ِ

توبـه   ; ]85[) ُ�بتُْ الآنَ وَلاَ ا��
انجام مى دهند و آن گاه کـه مـرگ یکـى از     اى کسانى که مدت ها اعمال بد ر

انـد کـه برایشـان    آنان  ;الان من توبه کردم، پذیرفته نیست: آنان فرا رسد، گوید
  .عذابى دردناك آماده کرده ایم

ْ�مَلُ صَـاِ�اً ِ�يَمـا ترََْ�ـتُ (
َ
حَدَهُمُ ا�مَْوتُْ قَالَ ربَ� ارجِْعُونِ لعََ�� أ

َ
حَ�� إِذَا جَاءَ أ

هَا َ�ِمَةٌ هُوَ قَائلِهَُا وَمِن وَرَائهِِمْ برَْزَخٌ إَِ� يوَْمِ ُ�بعَْثوُنَ  ��  إِ
اه که مـرگ  آن گ ; ]86[ )َ��

مرا به دنیا بـازگردان تـا اعمـال     روردگارا،پ: یکى از این بدکاران فرا رسد گوید
نه چنین است، این سخنى اسـت کـه او    ;صالحى را که ترك کرده ام، انجام دهم

گوینده ى آن است و پیشاپیش آنان برزخى است تا روزى که برانگیخته خواهند 
  .شد

دْرََ�هُ الغَْرَقُ (
َ
ناَ  حَّ� إِذا أ

َ
ْ�اِ�يلَ وَ أ ي آمَنَتْ بهِِ َ�نوُا إِ ِ

ن�هُ لا إَِ� إلاِ� ا��
َ
قالَ آمَنتُْ �

وقتـى کـه    ]87[ ;)مِنَ ا�مُْسْلِمَِ� ءَآلَ� آنَ وَ قَدْ عَصَيتَْ َ�بلُْ وَ كُنتَْ مِنَ ا�مُْفْسِدِينَ 
کـه خـدایى جـز خـدایى کـه بنـى        ردمایمان آو: غرق ما او را فرا گرفت، گفت

در حالى کـه در   ;راییل به آن ایمان آورده اند، نیست و من الآن مسلمان شدماس
  .گذشته مخالفت مى کردى و از مفسدان بودى

یکى از واجبات الهى در هنگام رسیدن علایم مرگ، نوشتن وصیت نامه  - 8
  :است که در قرآن به آن تصریح شده است
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) ْ حَدَُ�مُ ا�
َ
ةُ كُتِبَ عَليَُْ�مْ إِذَا حََ�َ أ بر شـما   ; ]88[ )مَوتُْ إِنْ ترََكَ خَْ�اً ا�وْصَِي�

نوشته شده است که هنگام رسیدن مرگ وصیت نمایید، اگر مالى از شما بـه جـا   
  .مانده است

ةِ اْ�نَانِ ( حَدَُ�مُ ا�مَْوتُْ حَِ� ا�وْصَِي�
َ
ينَ آمَنُوا شَهَادَةُ بَ�نُِْ�مْ إِذَا حََ�َ أ ِ

هَا ا�� ��
َ
ياَ �

اى افراد با ایمان، آن گاه که مرگ یکى از شما فرا رسد،  ; ]89[ )دْل مِنُ�مْ ذَوَا عَ 
  .کنند هىبه هنگام وصیت باید دو نفر عادل از شما حضور یابند و آن را گوا

در قرآن کریم علاوه بر مرگ طبیعى انسان ها، به مرگ جوامع نیز اشاره  - 9
  :و نابودى کامل آنهاست مرگ جوامع به معناى مرگ فرهنگ و تمدن. شده است

خِرُونَ سَاعَةً وَلاَ �سَْتَقْدُِ�ونَ (
ْ
جَلهُُمْ لاَ�سَتأَ

َ
إِذَا جَاءَ أ

جَلٌ فَ
َ
ة أ م�

ُ
ُ�� أ براى  ; ]90[ ) َلِ

هر امتى پایانى است، پس آن گاه که اجلشان سر رسد، لحظه اى تقـدم و تـأخر   
  .پیدا نمى کند

هْلهَُا ُ�صْـلِحُونَ وَمَا َ�نَ رَ��كَ ِ�ُهْلِكَ القُْرَى (
َ
هرگز پروردگـار   ; ]91[ )بظُِلمْ وَأ

  .تو ظالمانه ملتى را نابود نمى کند، در حالى که اهلش در راه صلاح باشند
این حالـت در اثـر    ;مقدمات و سکرات مرگ، آغاز و شروع مرگ است. 10

  :خداوند سبحان در این باره مى فرماید. جدایى از دنیا و علایق آن پدید مى آید
يـدُ ( و سکرات مـرگ   ; ]92[ )وجََاءَتْ سَكْرَةُ ا�مَْوتِْ بِاْ�قَ� ذ�كَِ مَا كُنتَْ مِنهُْ َ�ِ

  .این همان چیزى است که از آن مى گریختى ;به حق فرا مى رسد
  :از نمونه هاى سکرات موت در آیه ى ذیل بیان شده است یکى

َاِ� (  إِذَا بلَغََتِ ال��
ن�هُ الفِْرَاقُ وَِ�يلَ مَنْ رَ * َ��

َ
ـاقِ * اق وَظَن� � اقُ باِ�س� تِ ا�س� وَاْ�َف�

او هرگز ایمان نمى آورد تا جان به  ;چنین نیست ]93[ ;)إَِ� رَ��كَ يوَْمَئِذ ا�مَْسَـاقُ * 
گلوگاهش رسد و گفته شود، آیا کسى هست این را نجات دهد و یقین به فـراق  

م مى پیچد، در آن روز مسیر همه به سـوى  از دنیا پیدا مى کند و ساق پاها به ه
  .پروردگارت خواهد بود
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منزل قبر و برزخ دومین منزلى که میت پا به آن مى گذارد، عالم برزخ و ) ب
و منظور از قبر، قبر خاکى مادى نیست، بلکـه منظـور، عـالم بعـد از      ;قبر است

ى ندارند، از از این رو کسانى که به دلایلى قبر خاک ;مرگ و قبل از قیامت است
و هم بـه بـرزخ و هـم بـه      ىقرآن کریم هم به قبر خاک ;قبر برزخى برخوردارند

اما آیاتى که بـه قبـور    ;قبرى که عالم ارواح و اموات مى باشد اشاره کرده است
  :خاکى و مادى اشاره دارند، عبارت اند از

ْ�َ�هَُ (
َ
ماتهَُ فأَ

َ
  .کردسپس او را میراند و وارد قبر  ]94[ ;)ُ�م� أ

ن� ا�� َ�بعَْثُ مَنْ ِ� القُْبوُرِ  (
َ
خداوند کسانى را که در قبرها هسـتند،   ]95[ ;)وَ أ

  .برمى انگیزد
آیاتى که به عالم برزخ، یعنى عالم میان دنیا و آخرت اشاره دارند عبارت  اما
  :اند از
حَدَهُمُ ا�مَْوتُْ قَالَ رَب� ارجِْعُونِ لعََ�� (

َ
ْ�مَلُ صَـاِ�اً ِ�يَمـا ترََْ�ـتُ حَ�� إِذَا جَاءَ أ

َ
 أ

هَا َ�ِمَةٌ هُوَ قَائلِهَُا وَمِنْ وَرَائهِِم برَْزَخٌ إَِ� يوَْمِ ُ�بعَْثوُنَ  ��  إِ
وقتى که مرگ به  ; ]96[ )َ��

مرا برگردان تـا اعمـال صـالحى را کـه      راپروردگا: سراغ یکى از آنان آمد گفت
، این سخنى است که او به زبان مى گویـد  چنین نیست ;ترك گفته ام، انجام دهم

  .و پشت سر آنها برزخى است تا روزى که بر انگیخته شوند
که آثار روحى و روانى، مانند شادى، حزن و انـدوه و رزق و روزى و   آیاتى

نعمت و نقمت الهى را که همگى حاکى از آثار حیات اند بیان مى کنند، بر وجود 
  :دچنین عالمى دلالت دارند، مانن

ينَ �ـَمْ ( ِ
ـونَ بـِا�� ُ�ِْ� ضْـلِهِ وَ�سَْتَ عِنْدَ رَ��هِمْ يرُْزَقوُنَ فَرحَِِ� بمَِا آتاَهُمُ ا�� مِـن فَ

لا� خَوفٌْ عَليَْهِمْ وَلاَ هُمْ َ�ْزَنـُونَ 
َ
نـزد پرودگارشـان    ]97[ ;)يلَحَْقُوا بهِِم مِنْ خَلفِْهِمْ أ
که خداوند از فضل خود  اوانىفر آنها به خاطر نعمت هاى. روزى داده مى شوند
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و به خاطر کسانى که هنوز به آنها ملحـق   ;به ایشان بخشیده است، خوشحال اند
  .که نه ترسى بر آنهاست و نه غمى خواهند داشت ;نشده اند خوش وقت اند

ْ�نَا بِذُنوُ( اْ�َ�َ
حْيَ�تَْنَا اثْ�تََْ�ِ فَ

َ
مَت�نَا اثْ�تََْ�ِ وَأ

َ
�نَِا َ�هَـلْ إَِ� خُـرُوج مِـن قَا�وُا رَ��نَا أ

پروردگارا، دو بار مـا را میرانـدى و دو بـار زنـده     : گفتند) کافران( ; ]98[) سَِ�يل
پس آیـا راهـى از آتـش دوزخ وجـود      ;پس ما به گناهان خود معترفیم ;کردى
  دارد؟
اماته، یکى در همین جهان است و دیگـرى اماتـه اى اسـت کـه پـس از       دو

و اما دو احیا عبـارت اسـت    ;ام نفخ صور تحقق مى پذیردحیات برزخى به هنگ
احیاى پس از مرگ دنیوى که حیـات برزخـى را بـه دنبـال دارد و دیگـرى      : از

  .احیایى که با دومین نفخ صور، در قیامت انجام مى پذیرد
برزخ همانند عالم دنیا و قیامت داراى ویژگى هاى خاصى است، یکـى   عالم

ائمـه ى  . در روایات فراوانى به آن اشـاره شـده اسـت    از آنها سؤال قبر است که
  :اطهار در این زمینه فرموده اند

برزخ دو فرشته به نام نکیر و منکر ظاهر مى شـوند و پرسـش هـایى در     در
عالم برزخ در باب پروردگار، پیامبر، دین، کتاب، امام، عمر انسان، مال و ثروت 

  ]99[. و راه کسب و مصرف آنها مطرح مى کنند
: برخى روایات آمده است که این پرسش ها از دو گروه پرسیده نمى شود در

  ]100[. نخست، کسانى که ایمان محض دارند و دوم، افرادى که کافر محض باشند
ویژگى عالم برزخ فشار قبر است و احادیث فراوانى در آن بـاب وارد   دومین
فشار قبر دارند که  در روایت آمده است که حتى برخى از مؤمنان نیز. شده است

با وجـود ایـن،   . کفاره ى ضایع کردن نعمت ها از ناحیهى آنها به حساب مى آید
  ]101[. فشار قبر از مؤمنان مطلق و خالص سلب شده است
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منزل قیامت وقتى قیامت فرا مى رسد، نظام این جهان دگرگون مى شـود  ) ج
: ن کـه مـى فرمایـد   روز رستاخیز به تعبیر قـرآ  ;و جهان دیگرى بر پا مى گردد

رخ دادهـایى ماننـد زلزلـه،    . اشراطُ الساعۀ داراى علایم و نشـانه هـایى اسـت   
کـه بـه    ;گـردد  ىانشقاق، انفطار و غیره که باعث به هم خوردن نظام آفرینش م

  :برخى از آنها اشاره مى کنیم
زمین زلزله ى عظیمى پدید مى آید و آنچه در اندرون آن است بیرون مى  در

جزاى آن متلاشى مى گردند و دریاها شکافته مى شـود و کـوه هـا بـه     ریزد و ا
حرکت در مى آیند و در هم کوبیده مى شوند و ماننـد تـل شـنى مـى گردنـد و      

مـى   نـده سپس به صورت پشم حلاجى شده در مى آیند و آن گاه در فضـا پراک 
ه و ما. شوند و از سلسله کوه هاى سر به آسمان کشیده جز سرابى باقى نمى ماند

خورشید و ستارگان عظیمى، که بعضى از آنها میلیـون هـا بـار از خورشـید مـا      
بزرگ تر و پرفروغ ترند، به تیرگى و خاموشى مى گرایند و نظم حرکت آنها بـه  

پیوندند و آسمانى که هم چون  مىاز جمله، ماه و خورشید به هم  ;هم مى خورد
متزلزل مى شود و مـى   سقف محفوظ و محکمى این جهان را احاطه کرده است،
و اجـرام آسـمانى بـه     ;شکافد و از هم مى درد و طومار آن در هـم مـى پیچـد   

در چنـین  . صورت فلز مذابى در مى آید و فضاى جهان پر از دود و ابر مى شود
اوضاع و احوالى است که شیپور مرگ نواخته مى شود و همه ى موجودات زنده 

یات نمى ماند و وحشت و اضـطراب بـر   مى میرند و در جهان طبیعت اثرى از ح
جان ها سایه مى افکند، مگر کسانى که از حقایق و اسرار هستى آگاه انـد و دل  

سپس جهان دیگرى که قابلیـت بقـا و    ;هایشان غرق معرفت و محبت الهى است
بر پا مى شود و صحنه ى گیتى با نور الهى روشن مى گـردد   اشد،ابدیت داشته ب

ا در مى آید و همه ى انسان ها در یک لحظـه زنـده مـى    و شیپور حیات به صد
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شوند و سراسیمه و هراسان، همانند ملخ ها و پروانگانى که در هـوا منتشـر مـى    
شوند، با سرعت به سوى محضر الهى روانه مى گردنـد و همگـى در صـحنه ى    

 فراهم مى آیند و غالباً مى پندارند که توقفشان در عالم برزخ به اندازه ى عظیمى
در آن عالم، حقایق آشکار مى . یک ساعت یا یک روز و یا چند روز بوده است

شود و حکومت و سلطنت الهى ظهور تام مى یابد و چنان هیبتى بر خلایق سایه 
و هـر کسـى بـه فکـر      یسـت مى افکند که هیچ کس را یاراى بلند سخن گفتن ن

نزدیکان از  سرنوشت خویش است و حتى فرزندان از پدر و مادر، و خویشان و
یکدیگر فرار مى کنند و اساساً رشته ى نسب ها و سبب هـا کنـده مـى شـود و     
دوستى هایى که بر پایهى منافع و معیارهاى دنیوى و شیطانى اسـت تبـدیل بـه    

گذشته دل هـا را فـرا مـى     قصیرهاىدشمنى مى گردد و حسرت و پشیمانى از ت
  ]103[/  ]102[. گیرد

  :ه توجه مى کنیمبه آیاتى در این زمین اینک
اطُهَا( َ�ْ

َ
ِ�يَهُم َ�غْتةًَ َ�قَدْ جَاءَ أ

ْ
نْ تأَ

َ
اعَةَ أ آیا آنها جز  ]104[ ;)َ�هَلْ ينَظُرُونَ إلاِ� ا�س�

این انتظارى دارند که قیامت ناگهان بر پا شود، در حالى که نشانه هاى آن آمـده  
  .است
اعَةُ وَا�شَـق� القَْمَـرُ ( �َتِ ا�س� قیامـت نزدیـک شـد و مـاه از هـم       ; ]105[ )اْ�َ�َ

  .شکافت
ماءُ بدُِخَان مُبِ�( ِ� ا�س�

ْ
منتظر روزى باش کـه آسـمان    ; ]106[ )فَارْتقَِبْ يوَْمَ تأَ

  .دود آشکارى پدید آورد
بَالُ ( رضُْ وَاْ�ِ

َ
روزى که زمین و کوه ها به لرزه در مـى   ; ]107[ )يوَْمَ ترَجُْفُ الأْ

  .آیند
حَارُ فُ ( رَتْ وَ�ِذَا اْ�ِ   .آن زمان که دریاها منفجر گردد ; ]108[ )ج�
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ءٌ عَظِيمٌ ( اعَةِ َ�ْ قُوا رَ��ُ�مْ إِن� زَ�زَْلةََ ا�س� هَا ا��اسُ ا�� ��
َ
اى مـردم از   ; ]109[ )ياَ �

  .پروردگارتان بترسید و پرهیزگارى پیشه کنید که زلزله ى رستاخیز عظیم است
مْسُ كُو�رتَْ وَ�ِذَ ( جُومُ انَ�دَرتَْ إِذَا ا�ش� در آن هنگـام کـه طومـار     ; ]110[ )ا ا��

  .خورشید در هم پیچیده شود و ستارگان تاریک گردند
ِ�َ يوَْمَئِذ وَاهِيةٌَ ( ماءُ فَ تِ ا�س� و آسمان از هم شکافته مى شود و  ; ]111[ )وَا�شَق�

  .سست مى گردد و فرو مى ریزد
رضُْ َ�ْ�َ الاْ َ(

َ
لُ الأْ ـارِ يوَْمَ ُ�بَد� ِ ا�وَْاحِـدِ القَْه� ماوَاتُ وََ�ـرَزُوا ِ��  ; ]112[ )رضِْ وَا�س�

روزى که این زمین و آسمان ها به زمین و آسمان هاى دیگرى تبدیل مى شوند 
  .و انسان ها در پیشگاه خداوند واحد قهار ظاهر مى گردند

ا�ً ذ�كَِ حَْ�ٌ عَلَ ( رضُْ َ�نهُْمْ ِ�َ
َ
قُ الأْ روزى که زمین  ; ]113[ )ينَْا �سَِ�ٌ يوَْمَ �شََق�

ایـن جمـع   . از روى آنها شکافته مى شود و به سرعت از قبرها خارج مى شوند
  .کردن بر ما آسان است

نفخ صور یکى دیگر از منازل آخرت، منزل نفـخ صـور اسـت کـه در دو     ) د
یکى قبل از نشانه هاى رسـتاخیز و اشـراط السـاعۀ، و    : مرحله انجام مى پذیرد

نفخ صور در قرآن با تعابیر گوناگونى، مانند . گرى بعد از وقوع حوادث قیامتدی
صیحه، صاخه، ناقور، زجره، راجفه و رادفه بیان شده است و اینک بـا برخـى از   

  :آیات در مورد این منزل آشنا مى شویم
رضِْ إِلا� (

َ
ماوَاتِ وَمَن ِ� الأْ ورِ فَصَعِقَ مَن ِ� ا�س� ُ ُ�ـم�  وَنفُِخَ ِ� ا�ص� مَـن شَـاءَ ا��

إِذَا هُمْ ِ�يَامٌ ينَظُرُونَ 
خْرَى فَ

ُ
و در صور دمیده مى شود، پـس هـر    ]114[ ;)نفُِخَ ِ�يهِ أ

خـدا   کهکه در آسمان ها و هر که در زمین است، بیهوش در مى افتد، مگر کسى 
سپس بار دیگر دمیده مى شود و به ناگاه آنان بـر پـاى ایسـتاده، مـى      ;بخواهد

  .ندنگر
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مُونَ فـَلاَ �سَْـتَطِيعُونَ توَصِْـيةًَ ( خُذُهُمْ وهَُمْ َ�ِص�
ْ
مَا ينَظُرُونَ إِلا� صَيحَْةً وَاحِدَةً تأَ

هْلِهِمْ يرَجِْعُونَ 
َ
و در حالى که جـز   ;آنان تنها منتظر یک صیحه اند ]115[ ;)وَلاَ إَِ� أ

انـد،   لجـدا  یک فریاد مرگ بار را انتظار نخواهند کشید و هنگامى کـه سـرگرم  
آن گاه نه توانایى وصیتى دارند و نـه مـى تواننـد بـه سـوى       ;غافل گیرشان کند
  .کسان خود برگردند

تِهِ وََ��يِـهِ لِـُ�� ( �ِيهِ وصََاحِبَ
َ
هِ وَأ م�

ُ
خِيهِ وَ أ

َ
ةُ يوَْمَ يفَِر� ا�مَْرْءُ مِنْ أ اخ� إِذَا جَاءَتِ ا�ص�

فَ
نٌ ُ�غْنِ 

ْ
پس چون فریـاد گـوش خـراش در رسـد،      ]116[ ;)يهِ اْ�رِئ مِنهُْمْ يوَْمَئذِ شَأ

روزى که آدمى از برادرش و از مادرش و از همسرش و فرزندانش مى گریـزد،  
  .در آن روز هر کس از آنان را کارى است که او را به خودش مشغول مى دارد

اهِرَةِ ( إِذَا هُم بِا�س�
مَا ِ�َ زجَْرَةٌ وَاحِدَةٌ فَ �� إِ

قیقت باز گشت بـه  ولى در ح ]117[ ;)فَ
  .یک فریاد است و بس و به ناگاه آنان در زمینِ هموار خواهند بود

إِذَا نقُِرَ ِ� ا��اقوُرِ فُذ�كَِ يوَْمَئِذ يوَْمٌ عَسٌِ� َ�َ الَْ�فِرِ�نَ َ�ْ�ُ �سَِ�(
پس،  ]118[ ;)فَ

چون در صور دمیده مى شود، آن روز چه روز ناگوارى است و بر کافران آسان 
  .نیست
ادِفةَُ ( اجِفَةُ تَ�بَْعُهَا ا�ر� آن روز که لرزنده بلـرزد و از پـى    ]119[ ;)يوَْمَ ترَجُْفُ ا�ر�

  .آن لرزه اى دگر افتد
ى قابل توجه این است که، نفخ در لغت به معناى دمیدن، و صور شاخى  نکته

فـخ  است که به عنوان شیپور از آن استفاده مى کنند و ظـاهراً منظـور قـرآن از ن   
صور، همان صداى هولناکى است که قبل از بر پایى قیامت موجب مرگ همه ى 

  .جان داران و بار دیگر در محشر موجب زنده شدنشان مى شود
حساب رسى بندگان حساب رسى، یکى دیگر از منازلى است که آدمیان ) هـ

م در آخرت باید از آن عبور کنند و به خاطر اهمیتش، یکى از نام هاى قیامت یو
  ]120[. الحساب است
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  :مى فرماید  ﷒امیر مؤمنان على مولا
ومالیلٌ و مو لا ع سابغداً ح سابلٌ و لا حمدنیا، سراى عمـل اسـت، نـه     ;ع
  ]121[. و آخرت، منزلگاه حساب است، نه عمل ;حساب

حساب، محکمه، محاسبه و بررسى اعمال بندگان، همان برپایى عـدل   حقیقت
به گونه اى که جاى هـیچ شـک و تردیـد و     ;ت الهى براى همگان استو حکم

اعتراضى براى کسى باقى نمى ماند، گرچه خود حق تعالى نسبت به همه ى امور 
  .نداردعالم و آگاه است و براى ایجاد احکام قیامت نیازى به حساب رسى 

  :برخى از آیات، خداوند خود را حساب رس بندگان معرفى مى کند در
لاغُ وَ عَليَنَْا اْ�ِسابُ فَ ( پس، همانـا بـر تـو اى پیـامبر،      ]122[ ;)إِن�ما عَليَْكَ اْ�َ

  .وظیفهى ابلاغ احکام الهى، و بر ما رسیدگى حساب آنان است
ٰ رَِ�ّ �وَْ �شَْعُرُونَ ( حسـاب آنـان جـز بـر خـدا بـر        ]123[ ;)إِنْ حِسَاُ�هُمْ إِلا� َ�َ

  .ردیدعهدهى کسى نیست، اگر درك مى ک
  :آیات دیگرى نفس هر کسى را براى حساب رسى کافى مى داند در
�زَْمْنَاهُ طَائرَِهُ ِ� ُ�نقُِهِ وَُ�ْرِجُ َ�ُ يوَْمَ القِْيَامَةِ كِتَابـاً يلَقَْـاهُ مَ�شُـوراً (

َ
�سَان أ  إِ

وَُ��
 كِتَابكََ كََ� بنَِفْسِكَ اْ�َوْمَ عَليَكَْ حَسِـ�باً 

ْ
رنامهى هر انسانى را بـه  و کا ]124[ ;)اقرَْأ

اى که آن را گشاده مى بیند، بیـرون   مهگردن او بسته ایم و روز قیامت براى او نا
نامه ات را بخوان، کافى است که امروز خـودت حسـاب رس خـود    . مى آوریم

  .باشى
چگونگى حساب رسى خدا این گونه است که او اعمال هر انسانى را در  پس

تا خودش از اعمال ریز و درشـت خـود بـا خبـر      برابر دیدگانش قرار مى دهد
  .گردد

مورد سؤال بحث مهم در حساب رسى بندگان، بحث از اعمـالى اسـت    اعمال
دسـته ى  : آیات مربوط به این بحث دو دسته انـد . که مورد سؤال قرار مى گیرند
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ق سؤال و حساب رسى معرفى  اول، آیاتى که تمام کارها و اعمال آدمیان را متعلَ
  :مانند ;دمى کنن
و هر آینه شما دربـارهى کارهـایى کـه     ]125[ ;)وَ لَ�سُْئَلنُ� َ�مّا كُنتُْمْ َ�عْمَلوُنَ (

  .انجام داده اید، مورد سؤال قرار مى گیرید
هُ عَلِـيمٌ بـِذَاتِ ( ئُُ�م بمَِـا كُنـتمُْ َ�عْمَلـُونَ إِن�ـ ُ�م� إَِ� رَ��ُ�م َ�ـرجِْعُُ�مْ َ�يُ�بَ�ـ

دُورِ  آن گاه باز گشت شما به سوى خداست و او شما را به کارهـایى   ]126[ ;)ا�ص�
  .که انجام داده اید آگاه مى سازد و او به سینه ها آگاه است

ى دوم، آیاتى که برخى از اعمال را متعلق سؤال و حساب رسى شمرده  دسته
  :مانند ;اند

لنُ� يوَْمَئِذ عَنِ ا��عِيمِ (
َ
ینه در روز قیامت از شـما در  آن گاه هر آ ]127[ ;)ُ�م� لَ�سُْأ

  .مورد نعمت هاى الهى سؤال مى شود
بُ ( كْتَ شَـهِدُوْا خَلقَْهُـمْ سَـتُ

َ
ْ�نِ إِناَثـاً أ ينَ هُـمْ عِبـَادُ ا�ـر� ِ

وجََعَلُوا ا�مَْلاَئَِ�ةَ ا��
�وُنَ 

َ
و ]و فرشتگانى را که خود، بندگان رحمان اند، مادینـه  ; ]128[ )شَهَادَُ�هُمْ وَ�سُْأ

 وشتهآیا در خلقت آنان حضور داشتند؟ شهادت هاى آنان ن ;پنداشتند[اودختران 
  .خواهد شد و مورد سؤال قرار مى گیرند

ا كُنتُمْ َ�فَْ�ُونَ ( لنُ� َ�م�
َ
�سُْأ ِ لَ ا رَزَْ�نَاهُمْ تاَ��  )وََ�عَْلوُنَ �مَِا لاَ َ�عْلَمُونَ نصَِيباً ِ�م�

کـه نمـى   [خـدایانى ]نصـیبى بـراى آن   و از آنچه بـه ایشـان روزى دادیـم    ; ]129[
 دسوگند به خدا قطعاً درباره ى افتراهاى شما سؤال خواه ;مى نهند[چیست]دانند
  .شد

د، موارد افترا را متعلـق سـؤال قـرار     این آیه با سه تأکید قسم، لام و نون مؤکّ
از ] 130[روایـات فراوانـى   . داده و این نشانهى اهمیت مسائل اجتمـاعى اسـت  

ین نقل شده است که در آنها عمر انسان، دوران جوانى، کیفیـت جمـع   پیشوایان د
  .سؤال قرار مى گیرند دآورى و مصرف ثروت، قرآن و عترت، نماز و غیره مور
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آیا همه ى انسان ها مورد سؤال و حساب قرار مى : دیگر آن است که مطلب
این مورد  گیرند یا این که برخى بدون محاسبه کیفر و پاداش مى بینند؟ آیات در

  :به چند دسته تقسیم مى شوند
همه ى کسانى که پیامبران به سوى آنان ارسال شده اند، مـورد سـؤال و    - 1

  :حساب قرار مى گیرند
رسِْلَ إَِ�هِْمْ وَلَ�َسْئلَنَ� ا�مُْرسَْلِ�َ (

ُ
ينَ أ ِ

پس هر آینـه کسـانى    ]131[ ;)فَلَ�سَْئلَنَ� ا��
ده شده اند و نیز از خود فرستاده شـدگان سـؤال   که پیامبران به سوى آنان فرستا

  .خواهیم کرد
  :ستمگران مورد سؤال قرار مى گیرند. 2
اهْـدُوهُمْ إَِ� (

ِ فَ زْوَاجَهُمْ وَمَا َ�نوُا َ�عْبُدُونَ مِـن دُونِ ا��
َ
ينَ ظَلمَُوا وَأ ِ

وا ا�� احُْ�ُ
سْؤُو�وُنَ  ��هُم م� اطِ اْ�حَِيمِ وَقفُِوهُمْ إِ ظالمان و یارانشـان و آنچـه را کـه     ]132[ ;)ِ�َ

دوزخ راه  اهپـس آنهـا را بـه ر    ;غیر خدا پرستش مى کردند، محشور مى شـوند 
  .زیرا آنان مورد سؤال واقع مى شوند ;نمایى و بازداشت کنید

  :صابران بدون حساب به پاداش مى رسند - 3
) ِ قُوا رَ��ُ�مْ �ِ�� ينَ آمَنُوا ا�� ِ

لْ ياَعِبَادِ ا�� رضُْ قُ
َ
ْ�يَا حَسَـنةٌَ وَأ حْسَنوُا ِ� هذِهِ ا��

َ
ينَ أ

جْرَهُم بغَِْ�ِ حِسَـاب
َ
ابرُِونَ أ ِ وَاسِعَةٌ إِ��مَا يوَُ�� ا�ص� بگـو اى بنـدگانى کـه     ]133[ ;)ا��

کسـانى کـه در دنیـا احسـان مـى       براى. ایمان آورده اید، تقواى الهى پیشه کنید
همانا صـابران بـدون   . زمین خداوند گسترده است و ;نمایند، نیکویى خواهد بود

  .حساب، پاداش کافى خواهند داشت
ى دیگر آن است که به هنگام حساب رسى و برپایى محکمـه ى عـدل    نکته

 ;کتـاب و نامـه ى اعمـال   : الهى، چهار عنصر مهم وجود دارد که عبـارت انـد از  
  .تجسم اعمال ;شاهدان ;میزان
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. در قرآن به صور مختلـف بیـان شـده اسـت    عمل در قرآن این عنصر  نامهى
نویسندگان نامه ى اعمال و قرار گرفتن نامه ى عمل به دست راسـت یـا چـپ    

بـه  . صاحبان آن و مطالب دیگرى از این قبیل، در این آیات مطرح شـده اسـت  
  :آیات ذیل توجه مى کنیم

  پرونده ى اعمال انسان ها - 1
حْصَـينَْاهُ ِ� إمَِـام إِن�ا َ�نُْ نُْ�ِ ا�مَْوَْ� وَنَ�ْ (

َ
ء أ ُ�وا وَآثـَارهَُمْ وَُ�� َ�ْ بُ مَا قـَد� تُ

ما مردگان را زنده مى کنیم و آنچه را از پیش فرستاده انـد و تمـام    ]134[ ;)مُبِ�
 حصـا ا) لوح محفوظ و کتاب(آثار آنها را مى نگاریم و همه چیز را در امام مبین 

  .کرده ایم
  لناطق بودن نامه ى اعما - 2
ة تدَُْ� إَِ� كِتَابهَِا اْ�َوْمَ ُ�زَْوْنَ مَا كُنتمُْ َ�عْمَلوُنَ هذَا ( م�

ُ
ة جَاِ�يةًَ ُ�� أ م�

ُ
وَترََى ُ�� أ

�سِخُ مَـا كُنـتُمْ َ�عْمَلـُونَ  در آن روز  ]135[ ;)كِتَاُ�نَا ينَطِقُ عَليَُْ�م باِْ�قَ� إنِ�ا كُن�ا �سَْتَ
 ;هر امتى به سوى کتابش خوانده مـى شـود   شسته،ن هر امتى را مى بینى بر زانو

ما آنچه را انجام مى دادیـد،   ;این کتاب ماست که به حق با شما سخن مى گوید
  .مى نوشتیم

  ثبت همه ى اعمال ریز و درشت در کتاب - 3
�ُرِ وَُ�� صَغِ� وََ�بِ� ُ�سْـتَطَرٌ ( ء َ�عَلوهُُ ِ� ا�ز� را کـه  و هر کـارى   ]136[ ;)وَُ�� َ�ْ

انجام دادند، در نامه هاى اعمالشان ثبت است و هر کار کوچک و بزرگى نوشـته  
  .مى شود

  کاتبان نامه ى عمل - 4
يـْهِ ( مَالِ قَعِيدٌ مَا يلَفِْظُ مِن قـَوْل إلاِ� َ�َ يَانِ عَنِ اْ�ـَمِِ� وعََنِ ا�ش� إِذْ َ�تَلَ�� ا�مُْتَلقَ�

اورید هنگامى را که دو فرشتهى راسـت و چـپ کـه    به یاد بی ]137[ ;)رَِ�يبٌ عَتِيدٌ 
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کنـد،   مـى ملازم انسان اند، اعمال او را دریافت مى دارند، هیچ سخنى را تلفظ ن
  .مگر این که نزد او فرشته اى مراقب و آماده حضور دارد

  صاحبان نامه ى عمل - 5
وِ�َ كِتَابهَُ �يَِمينِهِ َ�يَقُولُ هَاؤُمُ اقرَْؤُ (

ُ
ا مَنْ أ م�

َ
وِ�َ كِتاَبـَهُ ... ا كِتَا�ِيَـهْ فأَ

ُ
ـا مَـنْ أ م�

َ
وَأ

وتَ كِتاَ�يَِهْ 
ُ
دْرِ مَا حِسَا�ِيَهْ * �شِِماِ�ِ َ�يَقُولُ ياَ َ�ْ�َِ� �مَْ أ

َ
و اما کسـى کـه    ]138[ ;)وَ�مَْ أ

نامه ى عمل مرا بگیرید و : نامهى عملش به دست راست داده مى شود، مى گوید
: عملش به دست چپ او داده مى شود، مـى گویـد   اما کسى که نامه ى ;بخوانید

اى کاش هرگز نامه ى عملم به من داده نمى شـد و نمـى دانسـتم حسـاب مـن      
  .چیست

  سختى و آسانى حساب رسى - 6
وِ�َ كِتابهَُ �يَِمِينِهِ (

ُ
مّا مَنْ أ

َ
هْلِـهِ * فَسَوفَْ ُ�اسَبُ حِساباً �سَِ�اً * فأَ

َ
وَ َ�نقَْلِبُ إِ� أ

وراً  وِ�َ كِتابهَُ وَراءَ ظَهْرِهِ *  َ�ْ�ُ
ُ
مّا مَنْ أ

َ
 ;)وَ يصَْ� سَـعِ�اً * فَسَوفَْ يدَْعُوا ُ�بُوراً * وَ أ

راستش داده مى شود، به زودى حساب  ستاما کسى که نامهى اعمالش به د ]139[
آسانى براى او مى شود و خوشحال به اهلش باز مى گردد و اما کسى کـه نامـه   

داده مى شود، به زودى فریادش بلند مى شود، در حالى ى اعمالش پشت سرش 
  .که در شعله اى سوزان مى سوزد

در هنگام حساب رسى، اعمال انسان ها توزین مى شود، تا بر اسـاس   میزان
امـا چنـین نیسـت کـه در روز رسـتاخیز       ;آن محکمه ى عدل الهى تحقق یابـد 

و بد را بـا آن بسـنجند،   ترازویى همانند ترازوهاى دنیا نصب کنند و اعمال نیک 
بلکه اعمال انسان ها، هم به لحاظ کمیت و هم کیفیت، بر اساس اوامـر و نـواهى   

  :به آیاتى در این زمینه توجه مى کنیم. الهى، توزین مى گردد
ة  وَنضََعُ ا�مَْوَازِ�نَ القِْسْطَ ِ�َوْمِ القِْيَامَةِ فلاََ ُ�ظْلمَُ َ�فْسٌ شَ�ئْاً وَ�ِن َ�نَ مِثقَْالَ ( حَب�

تَ�نَْا بِهَا وََ�َ� بنَِا حَاسِِ��َ 
َ
در روز قیامت ترازوهـاى عـدالت را    ]140[ ;)مِنْ خَرْدَل أ
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سنگینى دانه ى  اندازهىپس به هیچ کس ستم نمى شود و اگر به  ;قرار مى دهیم
خردل کارى انجام داده باشد آن را مى آوریم و کافى است که مـا حسـاب رس   

  .بندگانیم
يـنَ َ�مَن �َ ( ِ

وِ�كَ ا��
ُ
تْ َ�وَازِ�نُهُ فأَ وِ�كَ هُمُ ا�مُْفْلِحُونَ وَمَنْ خَف�

ُ
قُلَتْ َ�وَازِ�نُهُ فأَ

ونَ  نفُسَهُمْ ِ� جَهَن�مَ خَاِ�ُ
َ
وا أ کسانى که ترازوهاى اعمال آنان سـنگین   ]141[ ;)خَِ�ُ

و در  انکارنـد باشد، رستگارند و کسانى که ترازوهاى اعمال آنان سبک باشد، زی
  .جهنم جاودانه خواهند بود

ـهُ ( م�
ُ
ـتْ َ�وَازِ�نـُهُ فأَ ـا مَـنْ خَف� م�

َ
ا مَن َ�قُلتَْ َ�وَازِ�نهُُ َ�هُوَ ِ� عِ�شَة رَاضِيةَ وَأ م�

َ
فأَ
کسانى که میزانشان سنگین باشد، در زندگى رضایت بخش اند، اما  ]142[ ;ٌ)هَاوَِ�ة

  .افراد سبک میزان جایگاهشان دوزخ است
) ْ ـتْ وَا� وِ�كَ هُـمُ ا�مُْفْلِحُـونَ وَمَـنْ خَف�

ُ
وَزْنُ يوَْمَئِذ اْ�قَ� َ�مَن َ�قُلتَْ َ�وَازِ�نُهُ فأَ

ْ�فُسَهُم بمَِا َ�نوُا بآِياَتنَِا َ�ظْلِمُونَ 
َ
وا أ ينَ خَِ�ُ ِ

وِ�كَ ا��
ُ
سـنجش در   ]143[ ;)َ�وَازِ�نُهُ فأَ

ت رستگارند و آنـان کـه   اس گینآن روز، حق است، آنان که میزان اعمالشان سن
میزان عملشان سبک باشد، به خاطر ایـن کـه آیـات مـا را انکـار مـى کردنـد،        

  .زیانکارند
دادگاه عدل الهى، همانند هر دادگاه عدل دیگـرى، داراى شـاهدان و    شاهدان

يوَْمَ َ�قُـومُ  (قرآن روز قیامت را. گواهانى است که از اعمال انسان خبر مى دهند
شـاهدان و گواهـان روز رسـتاخیز بـه دو گـروه      . معرفى مى کند ]144[ )الاشَْهادُ 

خداونـد  : انـد از  بـارت شاهدان خـارجى ع : خارجى و داخلى تقسیم مى شوند
سبحان، پیامبران الهى، پیامبر اسلام، امت وسط، فرشتگان، زمینى که حـوادث در  

پوسـت   اعضا و: و شاهدان داخلى عبارت اند از ;آن انجام گرفته و نامهى اعمال
  :و اینک به آیات مربوط به این بحث توجه مى کنیم. بدن
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ء شَهِيدٌ ( ْ�َ ��ُ َ�َ َ َ َ�فْصِلُ بَ�نَْهُمْ يوَْمَ القِْيَامَةِ إِن� ا�� خداوند در  ]145[ ;)إِن� ا��
  .روز قیامت میان آنان داورى مى کند، خدا بر همه چیز گواه است

) 
ُ
سُـولُ وََ�ذ�كَِ جَعَلنَْاُ�مْ أ اسِ وََ�ُ�ـونَ ا�ر� كُونـُوا شُـهَدَاءَ َ�َ ا��ـ ةً وسََطاً ِ�َ م�

شما را امت برگزیده قرار دادیم، تا بر مردم شاهد و گـواه   ]146[ ;)عَليَُْ�مْ شَهِيداً 
  .باشید و پیامبر نیز بر شما شاهد و گواه است

بـراى شـما    ]147[ ;)فْعَلـُونَ و انّ علي�م �افظ� كِرَاماً َ�تِِ�َ� َ�عْلمَُونَ مَا �َ (
نویسندگانى گران قدر، آنچه را که انجام مى دهیـد   ;نگهبانانى گمارده شده است

  .مى دانند
وَْ� �هََـا(

َ
ن� رَ��كَ أ

َ
خْبَارهََا بأِ

َ
ثُ أ زمین از حوادثى کـه در آن   ]148[ ;)يوَْمَئِذ ُ�َد�

  .وده استزیرا پروردگارش به آن وحى نم ;رخ داده است خبر مى دهد
کسى بر سخن گفتن و شهادت زمین شک دارد، بدانـد کـه خداونـد مـى      اگر
  :فرماید
حُ ِ�َمْدِهِ وَلِ�ن لا� َ�فْقَهُونَ �سَِْ�يحَهُمْ ( ء إِلا� �سَُب� و موجودى  ]149[ ;)وَ�ِن مِن َ�ْ

نیست جز آن که ذکرش تسبیح و ستایش حضرت اوست و لـیکن شـما تسـبیح    
  .آنها را نمى فهمید

ا ِ�يهِ ( ى ا�مُْـجْرِمَِ� ُ�شْفِقَِ� ِ�م� و کتاب اعمـال در   ]150[ ;)وَوضُِعَ الكِْتَابُ َ�َ�َ
  .برابر مجرمان قرار گرفته و آنان از دیدن آن ترسان مى شوند

رجُْلهُُم بمَِا َ�نـُوا َ�عْمَلـُونَ (
َ
يدِْيهِمْ وَأ

َ
�سِْ�تَُهُمْ وَأ

َ
روزى  ]151[ ;)يوَْمَ �شَْهَدُ عَليَهِْمْ أ

  .که زبان و دست و پاى آنان به کارهایى که انجام داده اند، گواهى مى دهد
ِ إَِ� ا��ارِ َ�هُمْ يوُزعَُونَ حَ�� إِذَا مَا جَاءُوهَا شَـهِدَ عَلـَيْهِمْ ( عْدَاءُ ا��

َ
وَ�َوْمَ ُ�َْ�ُ أ

بصَْارهُُمْ وجَُلُودُهُم بمَِا َ�نوُا َ�عْمَلُونَ 
َ
وَقَا�وُا ِ�لُوُدِهِمْ �مَِ شَهِدُ�مْ عَليَنَْا قاَ�وُا سَمْعُهُمْ وَأ

ة وَ�َِ�ـْهِ ترُجَْعُـونَ  لَ َ�ـر� و�
َ
ء وَهُـوَ خَلقََُ�ـمْ أ نطَقَ ُ�� َ�ْ

َ
ي أ ِ

ُ ا�� نطَقَنَا ا��
َ
و  ]152[ ;)أ

روزى که دشمنان خدا به سوى آتش محشور مى شوند و مى ایستند، تـا چـون   
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شان بدان رسند، گوششان و دی دگانشان و پوستشان، به آنچه مى کرده اند، بر ضد
خود اعتراض مى کنند که چـرا بـه ضـرر مـا     [بدن]گواهى مى دهند، و به پوست

خدایى که هر موجودى را به سخن آورد ما : شهادت دادید؟ آنها جواب مى دهند
را به سخن درآورده است و اوست که شما را بار اول در دنیا آفریده و به سـوى  

  .و بازگشته ایدا
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   اعمال تجسم

یکى از مهم ترین مسائل مربوط به قیامت کـه وحـى الهـى انسـان را بـا آن      
ایـن حقیقـت از زمـان    . حقیقت آشنا ساخته است، مسئله ى تجسم اعمال است

مقصود از تجسم اعمال ایـن  . حساب رسى تا آخرین منزلگاه ابدى ادامه مى یابد
بـه   ;ظـاهر مـى شـود    نروز قیامت بـر آنـا   است که همه ى اعمال انسان ها در

عبارت دیگر، پاداش و کیفر، نتیجه ى اعمالى است که در دنیا تحقق یافتـه و بـه   
عبارت دقیق تر، عین اعمال است که به صورت هاى حقیقـى خـود ظهـور مـى     

زیرا هر انسانى، در اثر نیت ها و اعمال گونـاگون، داراى ملکـات نفسـانى     ;کند
انسان را به گـروه هـاى شـیطانى،     عمالگاه این ملکات، ا آن ;خاصى مى گردد

حیوانى و فرشته اى تقسیم مى کند و تا ابد همراه انسان اسـت، ایـن ملکـات در    
  .قیامت صورت حقیقى خود را مى یابند

  :که به این حقیقت مهم پرداخته اند عبارت اند از آیاتى
وْا( شْتَاتاً لُِ�َ

َ
ة خَْ�اً يرََهُ وَ مَن  يوَْمَئِذ يصَْدُرُ ا��اسُ أ ْ�مَا�هَُمْ َ�مَن َ�عْمَلْ مِثقَْالَ ذَر�

َ
أ

اً يرََهُ  ة َ�ّ در آن روز مردم به صورت گروه هاى مختلف از  ]153[ ;)َ�عْمَلْ مِثقَْالَ ذَر�
پـس هـر کـس بـه      ;قبرها خارج مى شوند، تا اعمالشان به آنان نشان داده شود

نجام داده باشد آن را مى بیند و هر کـس بـه   اندازهى سنگینى ذره اى کار خیر ا
  .اندازه ى ذره اى کار بد کرده باشد آن را مى بیند

حَداً (
َ
و همهى اعمال خود را  ]154[ ;)وَوجََدُوا مَا عَمِلوُا حَاِ�اً وَلاَ َ�ظْلِمُ رَ��كَ أ

  .حاضر مى بینند و پروردگارت به احدى ظلم نمى کند
رَت( ـتْ  وَ�ِذَا اْ�حَِيمُ سُع� حَْ�َ

َ
زْلِفَتْ عَلِمَتْ َ�فْسٌ مَـا أ

ُ
ةُ أ و در  ]155[ ;)وَ�ذَِا اْ�نَ�

آن هنگام که دوزخ شعله ور گردد و در آن هنگام که بهشت نزدیـک شـود، هـر    
  .نفسْى مى داند که چه چیزى را آماده کرده است
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دُ ُ�� َ�فْس مَا عَمِلتَْ مِنْ خَْ� ُ�َْ�اً وَمَا عَمِ ( ن� يوَْمَ َ�ِ
َ
لتَْ مِـن سُـوء تـَودَ� �ـَوْ أ

رُُ�مُ ا�� َ�فْسَهُ وَا�� رَؤوفٌ باِلعِْبَادِ  مَداً بعَِيداً وَُ�َذ�
َ
روزى کـه   ]156[ ;)بَ�نَْهَا وََ��نَْهُ أ

حاضر مى بیند و دوست دارد میان  ستهر کس آنچه را از کار نیک انجام داده ا
  .اصلهى زمانى زیادى باشداو و آنچه از اعمال بد انجام داده است ف

عْلمَُ بمَِا َ�فْعَلوُنَ (
َ
يَتْ ُ�� َ�فْس مَا عَمِلَتْ وهَُوَ أ و به هر کس آنچـه   ]157[ ;)ووُ��

انجام داده است، بدون کم و کاست، داده مى شود و خدا نسبت به آنچه انجام مى 
  .دادند، آگاه تر است

وْ لاَ تصَِْ�ُوا سَ (
َ
مَا ُ�زَْوْنَ مَا كُنتُمْ َ�عْمَلـُونَ اصْلوَهَْا فَاصِْ�ُوا أ ��  ;)وَاءٌ عَليَُْ�مْ إِ

در آن وارد شوید و بسوزید، مى خواهید صبر کنیـد یـا نکنیـد، بـراى شـما       ]158[
  .یکسان است، چرا که تنها به اعمالتان جزا داده مى شوید

از جملـه حـدیث    ;ى تجسم اعمال، احادیث فراوانى وارد شده اسـت  درباره
  :از او پرسیدند) ص(حارثه که رسول اکرم معروف 
ک ما قیقَۀُ ایمانحقیقت ایمان چیست؟ ;ح  
  :پاسخ گفت در

ت فْ رَ شِ  ع لى عرْ رُ اَ ظُ نىّ انَْ لى و کَأَ َلی رْت شْه نیا فَاظَمْأْت نهَارى و اَ نِ الد نفَسْى ع بِ
جنَّه یتَ هلِ الْ لى اَ رُ اَ ظُ نْ بى بارزِاً و کأَزنىّ اَ نَ رو تعَـاد لِ الناّرِ یه لى اَ ا ونَ و رنفسـم   ;زاو

را از دنیا کنار زدم و روزها را با تشنگى و شب ها را با بیدارى گذراندم و گویا 
عرش پروردگارم را آشکارا مى بینم و گویا اهل بهشت را که یکدیگر را زیارت 

  .مى کنند و اهل آتش را که در ستیزند مشاهده مى کنم
  :مودفر پیامبر
لى حارثَِۀِ من رَ اَ ظُ لینْ به فَ لْ ر الى عبد نوَر االلهُ قَ ظُ ب أَنْ ینْ َکسـى کـه دوسـت     ;اح

دارد به بنده اى که خداوند قلبش را نورانى ساخته است نظر کند، پس به حارثه 
  .نظر نماید
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  :آمده است ﷑حدیث دیگرى از پیامبر  در
قبرش خارج مى شود، عمل او بـه صـورت زیبـایى در     که مؤمن از هنگامى

برابر او ظاهر مى شود و از او مى پرسد تو کیستى؟ به خـدا سـوگند مـن تـو را     
من عمل تو هسـتم و او بـراى   : او در جوابش مى گوید. شخصى صادق مى بینم

  .مؤمن نور و راه نمایى به سوى بهشت است
ر در آورده است که شـنیدن آن  حدیث حارثه را با عنوان زید، به شع مولوى،

  :بسیار سودمند و آموزنده است
ــت ــد را  گف ــباحى زی ــر ص   پیغمب

  
  کیف اصبحت اى رفیـق بـا صـفا     

  
  عبداً مؤمنا بـاز اوش گفـت   گفت

  
  کو نشان از باغ ایمان گر شـکفت   

  
  تشـنه بـوده ام مـن روزهـا     گفت

  
  شب نخفتستم ز عشـق و سـوزها    

  
  نز روز و شب گذر کردم چنـا  تا

  
  کـه ز اسـپر بگـذرد نـوك ســنان      

  
از آن سو جمله ى ملت یکـى   که

ــت   اســـــــــــــــــــــــ

  

صد هزاران سال و یـک سـاعت     
  یکــــــــــى اســــــــــت 

  
  ابــد را و ازل را اتحــاد  هســت

  
  عقل را ره نیست آن سو ز افتقـار   

  
  ازین ره، کو ره آوردى بیـار  گفت

  
کو نشان یـک رهـى زان خـوش      

ــار   دیـــــــــــــــــــــــ

  
  خلقان چون ببیننـد آسـمان   گفت

  
  من ببیـنم عـرش را بـا عرشـیان      

  
  جنت، هفت دوزخ پیش من هشت

  
  هست پیدا همچو شب پیش شهن  

  
  به یک وا مى شناسم خلق را یک

  
  همچو گندم مـن ز جـو در آسـیا     

  
بهشـتى کیسـت و بیگانـه کـى      که

ــت   اســـــــــــــــــــــــ

  

پیش من، پیدا چـو مـار و مـاهى      
  اســـــــــــــــــــــــــت

  
  زادن روم و زنگ و هر گروه روز

  
د وجــوه  یــوم تبــیض و    تســو  
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ازین هر چند جان پر عیـب   پیش
ــود   بــــــــــــــــــــــــ

  

  در رحم بود و ز خلقان غیب بود  

  

  رحم پیدا نباشد هنـد و تـرك   در

  
  چون که زاید بیندش زار و سترك  

  
  را چون روز رستاخیز مـن  جمله

  
فاش مى بینم چو خلقان، مـرد و    

  زن

  
  بگویم یـا فـرو بنـدم نفـس     هین

  
کـه   لب گزیدش مصطفى یعنى  

  بـــــــــــــــــــــــــس 

  
  رسـول االله بگـویم سـرّ حشـر     یا

  
  در جهان پیـدا کـنم امـروز نشـر      

  
  مـرا تـا پـرده هـا را بـر درم      هل

  
  تا چو خورشـیدى بتابـد گـوهرم     

  
  کسوف آید زمـن خورشـید را   تا

  
  تـــا نمـــایم نخـــل را و بیـــد را  

  
ــایم ــتاخیز را وانمـــ   راز رســـ

  
  نقــد را و نقــد قلــب آمیــز را     

  
  اصـحاب شـمال  ها ببریـده   دست

  
ــگ آل   ــگ کفــر و رن   وانمــایم رن

  
ــایم ــاق  واگش ــوراخ نف ــت س   هف

  
  در ضیاى ماه بى خسف و محـاق   

  
ــایم ــقیا وانمـ ــن پـــلاس اشـ   مـ

  
ــا      ــوس انبی ــل و ک ــنوانم طب   بش

  
  و جنات و بـرزخ در میـان   دوزخ

  
ــان    ــافران آرم عی   پــیش چشــم ک

  
  حوض کوثر را به جوش وانمایم..

  
 ـ    انگش بـه  کآب بر روشان زنـد ب

ــوش   گــــــــــــــــــــــ

  
  آن که تشنه گرد کوثر مى دونـد  و

  
  یک به یک را نام واگویم کى انـد   

  
  بساید دوششان بر دوش مـن  مى

  
نعره هاشان مـى رسـد در گـوش      

ــن   مــــــــــــــــــــــــ

  
  جنت پیش چشمم ز اختیـار  اهل

  
ــار    ــدیگر را در کن ــیده یک   در کش

  
  همدیگر زیارت مـى کننـد   دست

  
  دو ز لبان هم بوسه غارت مى کنن  
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  اشارت هاست گویم از نغـول  این

  
]159[لیک مى ترسم ز آزار رسـول    

  

  
صراط و گذرگاه قیامت از آیات و روایات استفاده مى شـود کـه یکـى از    ) و

ویژگى هاى قیامت گذرگاهى است به نام صراط، که همگـان بایـد از آن عبـور    
. مـى کنـد   ظاهر آیات و روایات آن است که صراط از روى جهـنم عبـور   ;کنند

  :خداوند در این باره مى فرماید
قَـوْا وَنـَذَرُ ( ينَ ا�� ِ

�� ا�� نُ�مْ إلاِ� وَاردُِهَا َ�نَ َ�َ رَ��كَ حَتمْاً مَقْضِيّاً ُ�م� ُ�نَ وَ�ِن م�
ا�مَِِ� ِ�يهَا جِثِيّاً  مشرف و (هیچ یک از شماها نیست، مگر این که وارد  ]160[ ;)الظ�

آن  ;است داوندخ مى شود و این مطلب، حکم و تقدیر حتمى خدوز ]161[) نزدیک
گاه پرهیزگاران را نجات مى دهیم و ستمگران را فـرو مـى گـذاریم، تـا در آن     

  .آتش به زانو درافتند
  :روایات آمده است در

  . ]162[راهى است که از مو باریک تر و از شمشیر تیزتر است  صراط
  :نیز فرموده اند و

کسانى بـه سـرعت بـرق از آن مـى      ;صراط عبور نمى کنند یکسان از افراد،
افرادى نیز به سرعت باد  ;هستند ﷕گذرند و آنان اهل بیت عصمت و طهارت 

از آن عبور مى کنند و گروهى به سرعت اسب و دسته اى به سرعت انسان پیاده 
  ]163[. کنند مىو عده اى سینه خیز و برخى با زانوها بر آن حرکت 

  :درباره ى صراط مى فرماید  ﷑اکرم یامبرپ
قدم ترین شما بر صراط، دوست دارترین شما نسبت به اهـل بیـت مـن     ثابت

  ]164[. خواهد بود
بهشت و جهنم آخرین منزلگاه ابدى آدمیـان، بهشـت و جهـنم اسـت کـه      ) ز

اى مـادى و  بهشت مرکـز نعمـت ه ـ  . سرانجامِ هر انسانى بدان جا ختم مى شود
آن هم اعـم از  (معنوى الهى، و دوزخ کانون رنج ها و دردها و محرومیت هاست 
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و بـه    ﷕روایت هاى فراوانى از امامان معصـوم ). عذاب هاى مادى و روحى
تبع آنها، از بزرگان اهل علم نقل شده است که بهشـت و جهـنم هـم اکنـون نیـز      

عمـوم علمـاى شـیعه، از جملـه شـیخ      . موجودند و آفریده ى خداوند مى باشند
صدوق در کتاب اعتقادات، شیخ مفید در اوائل المقالات و علامه حلى در کشف 

در . شرح مقاصد بـر ایـن عقیـده انـد     رالمراد و علماى اشاعره، مانند تفتازانى د
مقابل، گروهى از معتزله و خوارج، آفرینش کنونى بهشت و جهنم را ممکن مـى  

برخى دیگر از فرقه ى معتزلـه، ماننـد   . وع آن تردید مى نماینددانند، ولى در وق
  .ابو هاشم جبائى و قاضى عبد الجبار معتزلى این ادعا را غیر ممکن مى شمارند

بهشت و دوزخ قیامت، و بهشت : و دوزخ از منظر قرآن بر دو دسته اند بهشت
 100حدیـد،   21آل عمـران،   133غـافر،   46یس،  26آیات . و دوزخ برزخى

توبه و غیره، بر بهشـت و دوزخ قیامـت، و آیـات دیگـرى بـر بهشـت و دوزخ       
  .برزخى دلالت دارند

و در دو  ]165[جایگـاه بهشـت و دوزخ کنـونى روایـاتى وارد شـده       دربارهى
روایت جایگاه بهشت بالاى آسمان هاى هفت گانه و جایگـاه دوزخ در طبقهـى   

ى وراى این عالم وجود داشـته  و شاید هم در عالم ;هفتم زمین معرفى شده است
ى ایـن دو   هبه هر حال، بر اهل تفکر پوشیده نیست کـه حقـایقى دربـار    ;باشند

کانون وجود دارد که هنوز در بوته ى ابهام است، تا این که حضرت ولـى عصـر   
  .ظهور نمایند و آنها را بر تمامى انسان ها آشکار سازند) عج(

ربوط به هر یک را جداگانه مطالعه شناخت بهتر بهشت و دوزخ، آیات م براى
ابتدا آیات مربوط به جهنم و دوزخ را به بررسى مى کنـیم، تـا بعـد از    . مى کنیم

  .خوف، به منزلگاه رجا رهسپار گردیم
  :مربوط به جهنم این آیات به چند دسته تقسیم مى شوند آیات
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درباره ى ماهیت دوزخ اند، که حقیقـت و درب هـا و درکـات آن را     گروهى
و گروه  ;و برخى دیگر، بیانگر عذاب هاى جسمانى و روحانى اند ;بیان مى کنند

سوم، به معرفى عذاب شوندگان و خالدان در عذاب پرداخته اند، که ما به ترتیب 
  :به نمونه هایى از این آیات توجه مى نماییم

  آیات مربوط به ماهیت جهنم و درب ها و درکات آن - 1
قْسُومٌ وَ�ِن� جَهَن�مَ �مََ ( نهُْمْ جُزْءٌ م� ُ�� باَب م� بوَْاب ل�

َ
ْ�َعَ� �هََا سَبعَْةُ أ

َ
 ]166[) وعِْدُهُمْ أ

هفت در دارد و براى هر درى گـروه معینـى    ;و جهنم میعادگاه همه ى آنهاست ;
  .از آنها تقسیم شده اند

ينَ ِ�يَها فلَبَِ�سَْ مَثوَْ ( بوَْابَ جَهَن�مَ خَاِ�ِ
َ
�نَ فَادْخُلوُا أ كَ�� پس وارد  ; ]167[ )ى ا�مُْتَ

پس جاى بدى است جایگـاه   ;درهاى جهنم شوید، در حالى که در آن پایدارید
  .متکبران

دَ �هَُمْ نصَِـ�اً ( سْفَلِ مِنَ ا��ارِ وَلنَ َ�ِ
َ
ركِْ الأْ منـافقین   ; ]168[ )إِن� ا�مُْنَافِقَِ� ِ� ا��

د و هرگز یاورى بـراى آنهـا نخـواهى    در پایین ترین مرحله ى دوزخ قرار دارن
  .یافت
تْ ( عِـد�

ُ
جَـارَةُ أ قُوْا ا��ارَ ال�ِ� وَقوُدُهَـا ا��ـاسُ وَاْ�ِ إِنْ �مَْ َ�فْعَلوُا وَلنَْ َ�فْعَلوُا فَا��

فَ
از آتش بترسید که هیزم آن انسان هاى گنهکار و سنگ هاست  ; ]169[ )�لَِْ�فِرِ�نَ 

  .ستو براى کافران آماده شده ا
لِـعُ َ�َ ( ِ� َ�ط� ِ ا�مُْوقـَدَةُ ال�ـ دْرَاكَ مَا اْ�طَُمَةُ نـَارُ ا��

َ
�بَذَن� ِ� اْ�طَُمَةِ وَمَا أ ُ�َ ��َ

فئِْدَةِ 
َ
طمـه پرتـاب مـى      ;چنین نیست که او مى پندارد ; ]170[ )الأْ بـه زودى در ح

کـه   ىآتش ;آتش برافروخته ى الهى است ;شود و تو چه مى دانى حطمه چیست
  .از دل ها سر بر مى زند

اما آیاتى که به بیان انواع عذاب هـاى جسـمانى و روحـانى مـى پردازنـد       و
  :عبارت اند از
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  آیات مربوط به عذاب هاى اخروى - 2
  آیات مربوط به عذاب هاى جسمانى) الف
ِ�يمِ َ��مُْهْـلِ َ�غْـِ� ِ� اْ�ُطُـ(

َ
ق�ومِ طَعَامُ الأْ  ]171[ ;)ونِ كَغَـْ�ِ اْ�مَِـيمِ إِن� شَجَرَةَ ا�ز�

همانند فلز گداخته، در شکم ها مى جوشد،  ;درخت زقوم غذاى گنهکاران است
  .جوششى هم چون آب سوزان

�ـع لاَ �سُْـمِنُ ( تصََْ� ناَراً حَامِيةًَ �سَُْ� مِنْ َ�ْ� آِ�يةَ لَ�سَْ �هَُمْ طَعَامٌ إِلا� مِـن َ�ِ
از چشـمه اى فـوق    ;در آتش سوزان وارد مى گردنـد  ]172[ ;)وَلاَ ُ�غِْ� مِن جُوع

) خار خشک و تلخ و بـدبو (طعامى جز از ضریع  ;العاده داغ به آنها مى نوشانند
  .غذایى که نه آنها را فربه کند و نه گرسنگى آنها را فرو بنشاند ،ندارند
ينَ َ�فَرُوا بآِياَتنَِا سَوفَْ نصُْلِيهِمْ ناَراً ُ��مَ ( ِ

ْ�َاهُمْ إِن� ا�� ا نضَِـجَتْ جُلـُودُهُم بـَد�
کسانى که به آیات  ]173[ ;)جُلوُداً َ�ْ�هََا ِ�َذُوقوُا العَْذَابَ إِن� ا�� َ�نَ عَزِ�زاً حَكِيماً 

هرگاه پوست هایشان کنـده   ;نیمما کافر شدند، به زودى آنها را در آتشى وارد ک
خداوند توانا  ;کیفر را بچشند شود پوست هاى دیگرى به جاى آن قرار دهیم، تا

  .و حکیم است
شـعله هـاى سـوزان آتـش بـه       ]174[ ;)تلَفَْحُ وجُُوهَهُمُ ا��ارُ وهَُمْ ِ�يهَا َ�ِ�وُنَ (

  .صورت هاى آنها نواخته مى شود و در دوزخ، چهره اى در هم کشیده دارند
لاَسِـلُ �سُْـحَبُونَ ( ْ�نـَاقهِِمْ وَا�س�

َ
غْلاَلُ ِ� أ

َ
ارِ ٧١﴿ إِذِ الأْ ﴾ ِ� اْ�مَِـيمِ ُ�ـم� ِ� ا��ـ

و در آن هنگام که غل ها و زنجیرها برگردن آنهاسـت، آنهـا را    ]175[ ;)�سُْجَرُونَ 
مى کشند و در آبى سوزان وارد مى کنند، سپس در آتش افروختهـى دوزخ مـى   

  .شوند
  روحانىآیات مربوط به عذاب هاى ) ب
 ُوِ�كَ �هَُمْ عَذَابٌ ُ�هِ�ٌ (

َ
بوُا بآِياَتنَِا فأَ ينَ َ�فَرُوا وََ�ذ� ِ

و کسـانى کـه    ]176[ ;)وَا��
  .کافر شدند و آیات ما را تکذیب کردند، عذاب خوار کننده اى براى آنهاست
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ظاً وَزَِ��اً ( ْ�هُم مِن مََ�ن بعَِيد سَمِعُوا �هََا َ�غَي�
َ
نگامى که آتش آنها ه ]177[ ;)إِذَا رَأ

را از دور مى بیند، صداى وحشتناك و خشم آلود او را که با نفـس زدن شـدید   
  .همراه است، مى شنوند

آیات مربوط به معرفى عذاب شوندگان یکى از مسائلى که در باب بهشت . 3
امـا   ;تمام بهشتیان تا ابد در بهشت اند. و جهنم مطرح است مسئله ى خلود است

این بحث از نظر کلامى دامنـه  . از جهنمیان در جهنم خالد مى مانند تنها پاره اى
و در نتیجـه، خالـد در    افرگروهى از خوارج، مرتکب کبیره را ک ;ى وسیعى دارد
دسته اى از معتزله مرتکبان کبیره را فاسق مى داننـد و در عـین    ;آتش مى دانند

ماننـد شـیخ مفیـد در     اما علماى شیعه، ;حال آنان را خالد در آتش مى پندارند
اوائل المقالات معتقدند که تنها کافران در آتش پایدار خواهند بـود و منظـور از   

گروه دیگرى از مسلمانان، یعنى مرجئـه، جانـب    ;نه فقهى است،کفر، کفر کلامى 
 ;تفریط را طى کرده و گفته اند که مؤمنان گناهکار هیچ گاه معـذب نمـى شـوند   

ة (: ولى این ادعا با آیه ى ة خَْ�اً يرََهُ وَ مَـن َ�عْمَـلْ مِثقَْـالَ ذَر� َ�مَن َ�عْمَلْ مِثقَْالَ ذَر�
اً يرََهُ    .است رناسازگا ]178[ )َ�ّ
تکـذیب کننـدگان آیـات    . 1: آیاتى که مربوط به خلود کفاّر در جهنم اند اما
  الهى
وِ�ــكَ (

ُ
كَْ�ُوا َ�نْهَــا أ بوُا بآِياَتنَِــا وَاسْــتَ يــنَ كَــذ� ِ

صْــحَابُ ا��ــارِ هُــمْ ِ�يهَــا وَا��
َ
أ

ونَ  ـر ورزیدنـد، آنهـا      ]179[ ;)خَاِ�ُ و کسانى که آیات ما را تکذیب کردنـد و تکب
  .اصحاب آتش اند و در آن پایدارند

  عداوت و دشمنى با خدا و رسول. 2
ن� َ�ُ ناَرَ جَهَن�مَ (

َ
أ ن�هُ مَن ُ�َادِدِ ا�� وَرسَُوَ�ُ فَ

َ
�مَْ َ�عْلمَُوا �

َ
خَاِ�اً ِ�يهَا ذ�ـِكَ اْ�ـِزْيُ  أ

آیا نمى دانند کسى که با خـدا و رسـول دشـمنى ورزد، بـراى او      ]180[ ;)العَْظِيمُ 
  در حالتى که با خوارى بزرگ جاودان خواهد بود؟ ;آتش دوزخ است
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  عاصیان و متمردان - 3
إِن� َ�ُ ناَرَ جَهَن�مَ خَـاِ�ِ (

َ وَرسَُوَ�ُ فَ وْا مـا وَمَن َ�عْصِ ا��
َ
بـَداً حَـّ� إِذا رَأ

َ
ينَ فَيهَـا أ

ل� عـدداً  ضْعَفُ ناِ�اً وَ اقََ
َ
آن کس که بـه خـدا و    ]181[ ;)يوُعَدُونَ فَسَيَعْلمَُونَ مَنْ أ

پیامبرش عصیان نماید، براى او آتش دوزخ است، در حـالى کـه تـا ابـد در آن     
کسى از نظر یـار   وقتى که وعیدهاى الهى را دیدند، مى فهمند که چه ;خالد است

  .و یاور ناتوان تر و از نظر تعداد کم تر است
  ظالمان و ستمگران - 4
ينَ ظَلمَُوا ذُوقُوا عَذَابَ اْ�ُْ�ِ هَلْ ُ�زَْوْنَ إِلا� بمَِا كُنتُمْ تَْ�سِـبوُن( ِ

 ;)ُ�م� ِ�يلَ �ِ��
ید، آیـا  عذاب پیوسته را بچش: آن گاه به افرادى که ستم کردند گفته مى شود ]182[

  جز به آنچه عمل کردید جزا داده شده اید؟
  اشقیا - 5
ِ� اّ�ارِ �هَُمْ ِ�يها زَِ�ٌ� وَ شَـهِيقٌ ( ينَ شَقُوا فَ ِ

ا ا�� م�
َ
ينَ ِ�يهـا مـا دامَـتِ * فأَ خـاِ�ِ

رضُْ إِلاّ ما شاءَ رَ��كَ إِن� رَ��كَ َ�عّالٌ ِ�ا يرُِ�دُ 
َ
ماواتُ وَ الأْ  ـ ]183[ )ا�س� دبخت آنان که ب

و زمین برقـرار اسـت    هاتا آسمان  ;شده اند در آتش اند، آنان را آه و ناله است
به درستى که پروردگـار تـو آنچـه را     ;در آتش پایدارند، مگر خداى تو بخواهد

  .اراده کند، انجام مى دهد
 109از شقاوت در این آیه، کفر و شرك است و این مطلب از آیـه ى   منظور

  .مى شودسوره ى هود استفاده 
  مجرمان - 6
ونَ ( ُ َ�نهُْمْ وَهُـمْ ِ�يـهِ مُبْلِسُـونَ * إِن� ا�مُْـجْرِمَِ� ِ� عَذَابِ جَهَن�مَ خَاِ�ُ ) لاَ ُ�فَ��

عذاب از آنها قطع نمـى شـود و آنهـا در     ;مجرمان در عذاب جهنم خالدند ; ]184[
  .جهنم سر افکنده اند
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مجرمان، کافران و منکران پیامبران آیات قبل استفاده مى شود که منظور از  از
  .اند

  فرو رفتگان در خطا - 7
ارِ هُـمْ ِ�يهَـا ( صْـحَابُ ا��ـ

َ
وِ�ـكَ أ

ُ
حَاطَتْ بِهِ خَطِي�تَُهُ فأَ

َ
ةً وَأ بََ� مَنْ كَسَبَ سَ��ئَ

ونَ  کسى که بدى را کسب کند و خطاهایش بر او احاطه کند، چنین  ; ]185[ )خَـاِ�ُ
  .آن جاودان خواهند بود کسانى اهل آتش اند و در

  افراد بد کار - 8
مَ ا�� إِلاّ باِْ�قَ� ( ِ� حَر� �اً آخَرَ وَ لا َ�قْتلُوُنَ ا��فْسَ ال� ينَ لا يدَْعُونَ مَعَ ا�� إِ ِ

وَ ا��
ثاماً 

َ
ُ�ْ ِ�يهِ يضُاَ�فْ َ�ُ العَْذابُ يوَْمَ القِْيامَ * وَ لا يزَْنوُنَ وَ مَنْ َ�فْعَلْ ذ�كَِ يلَقَْ أ ةِ وَ َ�ْ

این گناهان شرك، قتل نفس محتـرم و زنـا را انجـام دهـد      کسهر  ]186[ ;)مُهاناً 
کیفرى را خواهد دید، در روز قیامت براى او عذاب مضاعف است و با خـوارى  

  .در آن جاودانه خواهد بود
  روى گردانان از قرآن - 9
ي( نَ ِ�يهِ وسََاءَ �هَُمْ يوَْمَ القِْيَامَـةِ من اعرض عنه فانه �مل يوم القيامة وزرا خَاِ�ِ

هر کس از قرآن روى گرداند، روز قیامت بار سنگینى را حمل مى  ; ]187[ )ِ�ـْلاً 
کند و پیوسته در مشقت حملِ آن بار مى باشد و چـه بـار بـدى اسـت کـه روز      

  .قیامت حمل مى نماید
  سبک میزانان در روز رستاخیز. 10

ت موا( نْ خفََّ م ونَ و ـد ال نَّم خَ هی جف م هُنفس وا أَ رُ َینَ خس الَّذ ک ولئ ینهُ فأَُ ] 188) [زِ
آن کس که ترازوى اعمال او سبک باشد، آنان کسانى هستند که زیان کرده اند  ;

  .و در دوزخ جاودان اند
  رباخوارانِ آگاه از حرمت ربا - 11
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ارِ هُـمْ ( صْـحَابُ ا��ـ
َ
و�ـِكَ أ

ُ
ونَ  وَمَنْ َ�دَ فأَ هـر کـس بـه     ]189[ ;)ِ�يهَـا خَـاِ�ُ

د خواهد بود   .رباخوارى باز گردد، اهل آتش است و در آن مخلّ
حرمت رباخوارى، یعنى انکار و تکـذیب وحـى الهـى، کـه از عوامـل       انکار

  .پیدایش کفر است
  قاتل مؤمن بى گناه - 12
جَزَاؤُهُ جَهَن�مُ خَ ( داً فَ لْ ُ�ؤْمِناً مُتَعَم� اِ�اً ِ�يهَا وغََضِـبَ ا�� عَليَـْهِ وَلعََنـَهُ وَمَن َ�قْتُ

عَد� َ�ُ عَذَاباً عَظِيماً 
َ
هر کس مؤمنى را متعمدانه بکشد، سـزاى او دوزخ   ; ]190[ )وَأ

خود دور  حمتاست که جاودانه در آن جا بماند و خدا بر او خشم گرفته و از ر
  .نموده و براى او عذاب دردناکى را آماده کرده است

اخیر، گر چه فقط به کافر نظر ندارد و مرتکب کبیره را نیز شـامل مـى    ى آیه
شود، ولى شاید با روایاتى که از پیشوایان دین رسیده و خلود را بـه اهـل کفـر    

شایان ذکر است که آیـات فراوانـى در   . اختصاص داده است تخصیص زده شود
، تکیـه کننـدگان    ]191[قرآن وجود دارد که از سایر گروه ها، مانند پیروان شیطان 

، فراریان از جهـاد   ]195[زراندوزان  ،] 194[، دنیا پرستان  ]193[، ظالمان  ]192[بر ظالمان 
، کـافران بـه    ]199[ ، خورندگان مال یتیم ]198[، مانعان زکات  ]197[، تارکان نماز  ]196[

و عیـب   ندگانکن، غیبت  ]202[، اسراف کنندگان  ]201[، کم فروشان  ]200[نعمت الهى 
کـه گرفتـار جهـنم انـد،      ]205[و فراموشـکاران آخـرت    ]204[، مجرمان ] 203[جویان 

  .گزارش مى دهد
ى پایانى این بخش این است که فلسفه ى خلود، در رابطـه ى تکـوینى    نکته

یعنى انسانى کـه بـى ایمـانى در     ;گناهان و عقوبت هاى اخروى روشن مى شود
گوهر و جوهر روحانى او به گونه اى است کـه  جان و روح او ملکه شده است، 

خود خواهـد   جودىتغییر و تبدیل نمى یابد، در نتیجه تا ابد گرفتار سم مهلک و
  .شد
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  مربوط به بهشت آیات

آیات مربوط به آن نیز بر . اما بهشت کانون آرامش مؤمنان و صالحان است و
و حقیقت بهشـت و   برخى از این آیات، بیانگر ماهیت: سه دسته تقسیم مى شود

برخى دیگر، بیانگر نعمت هاى جسمانى و لذات روحانى اند و دسـته ى سـوم،   
  .عوامل ورود به بهشت را بیان مى کند

  آیات مربوط به حقیقت و ماهیت بهشت - 1
بوَْاُ�هَا وَقَالَ �هَُـمْ خَزََ�تُهَـا سَـلاَمٌ عَلـَيُْ�مْ (

َ
حَتْ أ  ; ]206[ )حَ�� إِذَا جَاؤُوهَا وَفتُِ

هنگامى که به آن مى رسند، درهاى بهشت گشوده مى شود و نگهبانان بـه آنهـا   
  .سلام علیکم: گویند
بـْوَابُ (

َ
حَةً �هَُمُ الأْ بـاغ هـاى جاویـدان بهشـتى کـه       ; ]207[ )جَن�اتِ عَدْن مُفَت�

  .درهایش به روى آنان گشوده است
ُ�مْ وَا�مَْلائَِ�ةُ يدَْخُلوُنَ عَليَهِْم مِن ُ�� باَب سَ ( و  ; ]208[ )لامٌ عَليَُْ�م بمَِا صََ�ْ

سلام بر شـما بـاد بـه    : فرشتگان از هر درى بر آنان وارد مى گردند و مى گویند
  .آنچه صبر ورزیدید

تْ ( عِـد�
ُ
رضِْ أ

َ
ـماءِ وَالأْ ة عَرْضُهَا كَعَـرْضِ ا�س� سَابقُِوا إَِ� مَغْفِرَة مِن رَ��ُ�مْ وجََن�

 ِ ينَ آمَنوُا باِ�� ِ
ُ ذُو الفَْضْـلِ العَْظِـيمِ �ِ�� ِ يؤُِْ�يهِ مَن �شََـاءُ وَا�� ضْلُ ا��  ) وَرسُُلِهِ ذ�كَِ فَ

به مغفرت پروردگارتان و بهشتى که  سیدنبر یکدیگر سبقت بگیرید براى ر ; ]209[
پهنه ى آن مانند پهنه ى آسمان و زمین است و آماده شده براى کسـانى کـه بـه    

  .ن آورده اندخدا و رسولانش ایما
يتَْ نعَِيماً وَ ُ�لـْ�ً ك(

َ
يتَْ َ�م� رَأ

َ
بیِـراً وَ إِذا رَأ و هنگـامى کـه آن جـا را     ; ]210[ )َ

  .ببینى، نعمت ها و ملک عظیمى را مى بینى
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ذکر است که، در مواردى، واژه ى جنت در قرآن به معناى باغ به کـار   شایان
  :مانند آیه ى زیر که مى فرماید ;رفته است

) َ قـَل� مِنـكَ وَ�
َ
ناَ أ
َ
ِ إِن ترََنِ أ ةَ إِلا� باِ�� ُ لاَ قُو� تَكَ قُلتَْ مَا شَاءَ ا�� وْلاَ إِذْ دَخَلتَْ جَن�

چرا هنگامى که وارد باغ خود شدى نگفتى این نعمتى است که  ]211[ ;)مَالاً وَوََ�اً 
ى بینى من م گرو ا. جز از ناحیه خدا نیست) و نیرویى(خدا خواسته است؟ قوت 

  ).مطلب مهمى نیست(از نظر مالى و فرزند از تو کم ترم 
  آیات مربوط به انواع نعمت هاى اخروى - 2

فراوانى در قرآن ذکر شده اند که جنبه هاى جسمانى و روحانى بهشـت   آیات
در بخش نخست، یعنى نعمـت هـاى   . و نعمت ها و مواهب الهى را بیان مى کنند

د دارد که از باغ هـاى بهشـتى، سـایه هـاى لـذت      جسمانى و مادى آیاتى وجو
و  رانبخش، قصرها و فرش ها، غذاها و شراب ها، لباس ها و ظرف هـا، همس ـ 

خادمان و سایر نعمت هاى مادى و جسمانىِ بهشت گزارش داده اند و در بخش 
دوم، یعنى نعمت هاى معنوى، آیاتى هستند کـه از احتـرام هـا، صـلح و صـفا و      

و دوستان و رفیقان باوفا، محبت ها، نشـاط هـاى خـالى از     صمیمیت ها، امنیت
به برخى از ایـن آیـات    ;هرگونه افسردگى، ملاقات با خدا و غیره خبر مى دهند

  :توجه مى کنیم
  آیات مربوط به نعمت ها و لذات مادى) الف
) ْ�

َ
ينَ ِ�يهَـا وَمَن يطُِعِ ا�� وَرسَُوَ�ُ يدُْخِلهُْ جَن�ات َ�رِْي مِـن َ�تِْهَـا الأْ هَـارُ خَـاِ�ِ

هر کس اطاعت خدا و رسولش کنـد، او را وارد بـاغ    ]212[ ;)وذَ�كَِ الفَْوْزُ العَْظِيمُ 
  .هایى از بهشت مى کنند که نهرها از زیر درختانش جارى است

صْحَابُ اْ�ـَمِِ� ِ� سِدْر َ�ضُْـود وَطَلـْح مَنضُـود وَظِـل� (
َ
صْحَابُ اْ�ـَمِِ� مَا أ

َ
وَأ

در سـایهى  ! و اصحاب یمین، چه اصـحاب یمینـى   ]213[ ;)مْدُود وَمَاء َ�سْـكُوب�َ 
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درخت سدر بى خار قرار دارند و در سایه ى درخت خوش رنگ و خوش بو و 
  .آبشارها کنارسایه ى کشیده و گسترده و در 

و مسکن هـاى پـاکیزه اى در بـاغ     ]214[ ;)وَ َ�ساِ�نَ طَي�بةًَ ِ� جَنّاتِ عَـدْن(
  .اویدان بهشتهاى ج
ق( سْ�َْ�َ كِئَِ� َ� فُرُش بطَائنُِها مِنْ إِ این در حالى است که آنهـا بـر    ]215[ ;)مُت�

  .فرش هایى تکیه کرده اند که آستر آنها از پارچهى ابریشم ضخیم است
رَةٌ ( زْواجٌ مُطَه�

َ
براى بهشتیان در آن جـا همسـرانى پـاك و     ]216[ ;)وَ �هَُمْ ِ�يها أ

  .پاکیزه است
ؤْ�ؤُِ ا�مَْكْنُونِ * وَ حُورٌ ِ�ٌ� ( مْثالِ ا�ل�

َ
آنها همسـرانى از حـورالعین بـا     ]217[ ;)كَأ

چشم هاى درشت و شفاف و بسیار جذاب و زیبا دارند، هم چون مرواریـد کـه   
  .در صدف پنهان است

هُمْ �ؤُْ�ـُؤٌ مَكْنـُونٌ ( ��
َ
رداگـرد آنهـا   برگ ]218[ ;)وَ َ�طُوفُ عَليَهِْمْ غِلمْـانٌ �هَُـمْ كَـ�

نوجوانانى براى خدمت آنان گردش مى کننـد، کـه هـم چـون مرواریـدهاى در      
  .صدف اند

ق( سْ�َْ�َ آنها لباس هاى به رنـگ   ]219[ ;)وَ يلَْ�سَُونَ ِ�ياباً خُْ�اً مِنْ سُنْدُس وَ إِ
  .سبز از حریر نازك و ضخیم در بر مى کنند

ْ�فُـسُ وَ تـََ�� (
َ
ْ�ـُ�ُ وَ ِ�يها ما �شَْتَهِيهِ الأْ

َ
در بهشـت آنچـه دل مـى     ]220[ ;) الأْ

  .خواهد و چشم از آن لذت مى برد، موجود است
  آیات مربوط به نعمت ها و لذات روحانى) ب
��اتِهِمْ وَا�مَْلائَِ�ـةُ ( زْوَاجِهِمْ وذَُر�

َ
جَن�اتُ عَدْن يدَْخُلوَُ�هَا وَمَن صَلحََ مِنْ آباَئهِِمْ وَأ

ارِ يدَْخُلوُنَ عَليَهِْم مِ  ُ�مْ فـَنِعْمَ ُ�قْـَ� ا��  ]221[ ;)ن ُ�� باَب سَلامٌ عَليَُْ�م بمَِـا صَـَ�ْ
و فرزندانشـان کـه    همسرانشـان بهشت هاى عدن که آنان با پدرانشـان و  [همان]

فرشتگان از هر درى بر آنها وارد مى شـوند   ;درستکارند در آن داخل مى شوند
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چه عاقبت خوبى بعد از  ;خاطر صبرتان سلام بر شما باد به: و به آنها مى گویند
  .دنیا دارید

لامِ ( خداوند دعوت به سراى صلح و سـلامت   ]222[ ;)وَ ا�� يدَْعُوا إِ� دارِ ا�س�
  .مى کند
مِ�(

َ
  .پرهيزكاران در جايگاه امن و امان اند ]223[; )إِن� ا�مُْت�قَِ� ِ� مَقام أ

) 
ُ
سُـولَ فأَ َ� وَمَن يطُِـعِ ا�� وَا�ر� ِ�ي�ـ ْ�عَـمَ ا�� عَلـَيهِْم مِـنَ ا��

َ
يـنَ أ ِ

و�ـِكَ مَـعَ ا��
وِ�كَ رَِ�يقاً ذ�كَِ الفَْضْلُ مِـنَ ا�� وََ�ـَ� 

ُ
اِ�َِ� وحََسُنَ أ هَدَاءِ وَا�ص� يقَِ� وَا�ش� د� وَا�ص�

را اطاعت کنـد در قیامـت، هـم نشـین      یامبرکسى که خدا و پ ]224[ ;)باِ�� عَلِيماً 
سانى خواهد بود که خدا نعمت خود را بر آنها تمام کـرده اسـت از پیـامبران و    ک

یقان و شهدا و صالحان این فضل و رحمتى ! و آنها چه رفیقان خوبى هستند ;صد
  .و کافى است که خدا آگاه است ;است از ناحیهى خدا

ِ�يماً إِلا� ِ�يلاً سَلامَ(
ْ
غْواً وَلاَ تأَ آنها در بهشـت،   ]225[ ;)اً سَلامَاً لاَ �سَْمَعُونَ ِ�يهَا لَ

نه سخن لغو و بیهوده اى مى شنوند، نه گفتار گنـاه آلـود، تنهـا چیـزى کـه مـى       
  .شنوند، سلام است، سلام

ةٌ إَِ� رَ��هَا ناَظِرَةٌ ( چهره هـایى در آن روز شـاداب و    ]226[ ;)وجُُوهٌ يوَْمَئِذ ن�اِ�َ
  .مسرور است و در انتظار پروردگارشان هستند

ْ�ُ� جَزاءً بمِا �نوُا َ�عْمَلوُنَ (
َ
ةِ أ خِْ�َ �هَُمْ مِنْ قُر�

ُ
لا َ�عْلمَُ َ�فْسٌ ما أ هیچ  ]227[ ;)فَ

کس نمى داند چه پاداش هایى که مایهى روشنى چشم هاست، براى آنهـا نهفتـه   
  .شده است، این جزاى اعمالى است که انجام داده اند

  د به بهشتآیات مربوط به اسباب و عوامل ورو) ج
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  ایمان و عمل صالح - 1
ونَ ( صْحَابُ اْ�نَ�ةِ هُمْ ِ�يهَا خَـاِ�ُ

َ
وِ�كَ أ

ُ
اِ�اَتِ أ ينَ آمَنوُا وعََمِلوُا ا�ص� ِ

 ]228[ ;)وَا��
کسانى که ایمان آورده اند و اعمال صالح انجـام داده انـد، یـاران بهشـت انـد و      

  .جاودانه در آن خواهند ماند
  تقوا - 2
ِ� نوُرثُِ مِنْ عِبَادِناَ مَن َ�نَ تقَِيّـاً تلِْكَ اْ�َ ( ةُ ال� این همان بهشتى است که  ]229[ ;)ن�

  .ما به ارث به بندگان پرهیزکار خود مى بخشیم
  ترك هوا پرستى - 3
وَى(

ْ
ةَ ِ�َ ا�مَْـأ إِن� اْ�نَ�

ا مَنْ خَافَ مَقَامَ رَ��هِ وََ�َ� ا��فْسَ عَنِ ا�هَْوَى فَ م�
َ
 ]230[ ;)وَأ

و اما آن کس که از مقام پروردگارش بترسد و نفس را از هوا و هوس بـاز دارد،  
  .بهشت جایگاه اوست

  سابقان در ایمان - 4
�ُونَ ِ� جَن�اتِ ا��عِيمِ ( و�ِكَ ا�مُْقَر�

ُ
ابقُِونَ أ ابِقُونَ ا�س� و پیش گامـانِ   ]231[ ;)وَا�س�

  .ر نعمت بهشت جاى دارندپیش گام، آنها مقربان اند و در باغ هاى پ
  صابران - 5
ُ�مْ (   .درود بر شما به خاطر صبرى که داشتید ]232[ ;)سَلامٌ عَليَُْ�م بمَِا صََ�ْ
  ایمان و استقامت - 6
و�ـِكَ (

ُ
ُ ُ�م� اسْتَقَاُ�وا فلاََ خَوفٌْ عَليَهِْمْ وَلاَ هُمْ َ�ْزَنـُونَ أ ينَ قَا�وُا رَ��نَا ا�� ِ

إِن� ا��
صْحَ 

َ
ينَ ِ�يهَا جَزَاءً بمَِـا َ�نـُوا َ�عْمَلـُونَ أ ةِ خَاِ�ِ : کسـانى کـه گفتنـد    ]233[ ;)ابُ اْ�نَ�

پس نه ترسى بر آنهاست و  ادند،پروردگار ما االله است، سپس استقامت به خرج د
این پاداش اعمـالى   ;آنها اصحاب بهشت اند و جاودانه در آن مى مانند ;نه غمى

  .است که انجام داده اند
  اطاعت کنندگان از خداوند و رسول خدا - 7
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ْ�هَـارُ (
َ
تلِكَْ حُدُودُ ا�� وَمَن يطُِعِ ا�� وَرسَُوَ�ُ يدُْخِلهُْ جَن�ات َ�رِْي مِن َ�تِْهَـا الأْ

ينَ ِ�يهَا وذَ�كَِ الفَْوْزُ العَْظِيمُ  هر کس اطاعت  ;این ها احکام الهى است ]234[ ;)خَاِ�ِ
که همـواره از   د، او را در باغ هایى از بهشت وارد مى سازخدا و رسولش را کند

جاودانـه در آن مـى ماننـد و ایـن پیـروزى       ;زیر درختانش نهرها جارى اسـت 
  .بزرگى است

  اخلاص در عمل - 8
وِ�ـكَ �هَُـمْ رِزْقٌ (

ُ
ِ ا�مُْــخْلصََِ� أ ومَا ُ�ْزَوْنَ إلاِ� مَا كُنتمُْ َ�عْمَلـُونَ إِلا� عِبـَادَ ا��

كْرَُ�ونَ ِ� جَن�اتِ ا��عِيمِ  عْلوُمٌ فَوَاكِهُ وَهُم م� شما جز به همان اعمـالى کـه    ]235[ ;)م�
خـدا، کـه بـراى آنهـا      صانجام مى دادید، جزا داده نمى شوید، مگر بندگان مخل

و آنها مورد احترام اند در بـاغ هـاى پـر     ;رزقى معین است، میوه هاى گوناگون
  .نعمت بهشت

  راستى صدق و - 9
ينَ ( ْ�هَـارُ خَـاِ�ِ

َ
ادِِ�َ� صِدُْ�هُمْ �هَُمْ جَن�اتٌ َ�رِْي مِن َ�تِْهَـا الأْ هذَا يوَْمُ ينَفَعُ ا�ص�

بدَاً رَِ�َ ا�� َ�نْهُمْ وَرضَُوا َ�نهُْ ذ�كَِ الفَْوْزُ العَْظِيمُ 
َ
امروز روزى است  ]236[ ;)ِ�يهَا أ

بـراى آنهـا بـاغ هـایى از     . ى بخشـد که راست گفتن راست گویان به آنها سود م
بهشت است که از زیر درختانش نهرها جارى اسـت و جاودانـه در آن خواهنـد    

ایـن اسـت    ;از او خوشـنودند [نیـز ]بود، خداوند از آنان خوشنود اسـت و آنـان  
  .رستگارى بزرگ

ى - 10 ى و تبرّ   تولّ
ِ وَاْ�وَْمِ الآخِرِ ( دُ قوَْماً يؤُْمِنُونَ باِ�� َ وَرسَُوَ�ُ وَ�ـَوْ َ�نـُوا لاَ َ�ِ يوَُاد�ونَ مَنْ حَاد� ا��

وْ عَشَِ�َ�هُمْ 
َ
وْ إخِْوَاَ�هُمْ أ

َ
ْ�نَاءَهُمْ أ

َ
وْ أ
َ
هیچ جمعیتى را کـه ایمـان بـه     ]237[ ;)آباَءَهُمْ أ

دشمنان خدا و رسولش دوستى کنند، هـر   باخدا و روز قیامت دارد نمى یابى که 
  .رادران یا خویشان آنها باشندچند پدران یا فرزندان یا ب
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و اصحاب آن قرآن علاوه بـر اصـحاب بهشـت و جهـنم، بـه معرفـى        اعراف
ـراف  «اصحاب اعراف و اعرافیان نیز پرداخته است و به صـورت   ع ـى الاَ لَ و » ع

»راف ع حاب الاَ ص از این آیات اسـتفاده مـى شـود کـه     . بدان اشاره کرده است» اَ
و افـرادى کـه    تیان بهشت و دوزخ قرار گرفته اساعراف مقام بلندى است که م

پس، اولا، اعـراف   ;در آن جاى دارند، بر همه ى بهشتیان و دوزخیان مشرف اند
ثانیـاً، صـاحبان اعـراف     ;موقعیت و جایگاهى مستقل از بهشـت و دوزخ اسـت  

و این ناشى از  ;داراى آگاهى خاصى هستند و از سرنوشت اهل محشر مطلع اند
صالحان، انبیا و اولیاى الهى و  ثاً،ثال ;ى و مراتب و درجات آنهاستکمالات معنو

  .افراد عادى و صالح هر امت در زمره ى اعرافیان هستند
  :اما آیات مربوط به اعراف عبارت اند از و
صْـحَا(

َ
عْرَافِ رجَِالٌ َ�عْرِفُونَ ُ�� �سِِـيَماهُمْ وَنـَادَوا أ

َ
�نَْهُمَا حِجَابٌ وََ�َ الأْ بَ وَ�َ

ن سَلاَمٌ عَليَُْ�مْ �مَْ يدَْخُلوُهَا وَهُـمْ َ�طْمَعُـونَ 
َ
ةِ أ در میـان بهشـتیان و    ; ]238[ )اْ�نَ�

را بـه   اندوزخیان حجابى است و بر بـالاى اعـراف مردانـى هسـتند کـه همگ ـ     
آنان به بهشتیان که هنوز وارد بهشـت نشـده انـد و امیـد     . سیمایشان مى شناسند
  .رود مى فرستندورود به آن را دارند، د

ْ�َ� َ�ـنُْ�مْ (
َ
عْرَافِ رجَِالاً َ�عْرِفـُوَ�هُم �سِِـيَماهُم قـَا�وُا مَـاأ

َ
صْحَابُ الأْ

َ
وَناَدَى أ

كِْ�ُونَ  اهـل اعـراف بـه مردانـى کـه آنـان را بـه         ; ]239[ )َ�ْعُُ�مْ وَمَا كُنتُْمْ �سَْتَ
ه بـه آن کبـر   اموالى که گرد آوردید و آنچه ک: سیمایشان مى شناسند، مى گویند

  .شما را در چنین روزى بى نیاز نساخت رزیدید،مىو
____________________________  
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  و حقوق قلمرو دین  فقه

در عرصه ى فقه و حقوق معانى حـق و حقـوق و اقسـام آن حقـوق معـانى      
  :از جمله ;مختلفى دارد و به صورت مشترك لفظى استعمال شده است

ى مقررات و باید و نبایدهاى حاکم بر روابط اجتماعى، اعم از  مجموعه) الف
  ;مقررات وضعى و تکلیفى

مجموعه ى امتیازات فردى یا گروهى شـناخته شـده در جامعـه ،کـه از     ) ب
  ;قوانین و مقررات حاکم بر جامعه، نشأت مى گیرد

  .دانشى که به تحلیل قواعد حقوقى و سیر تحول آنها مى پردازد) ج
از جمله مى تـوان بـه توانـایى داده     ;نیز تعاریف گوناگونى دارد ى حق واژه

شده به اراده ى اشخاص، نفع حمایت شده از ناحیه ى حقوق و سلطه و اختیـار  
به هر حال حق به معناى توانایى، نفع، سلطه و اختیار بایـد از سـوى   . اشاره کرد

. جرا و اسـتیفا برسـد  ى ا مرحلهنظام حقوقى براى افراد اعتبار شود، تا بتواند به 
حقوق، همواره در راستاى منافع افراد جعل مى شود و شخصى را صاحب حـق  

 ;نیز وجود دارد که باید حق را ادا کنـد » من علیه الحق«ولى در مقابل،  ;مى کند
بنابراین، حـق و   ;، فرد یا گروه یا دولت باشد»من علیه الحق«حال ممکن است 

همیشه یکـدیگر را همراهـى مـى کننـد، گرچـه      اند که  متکلیف دو مفهوم متلاز
  .صاحب حق و تکلیف متعدد باشند

هاى حقوق براى حق اقسامى ذکر کرده اند که مى توان به حقوق مـالى   کتاب
حقوق غیر مالى، مانند حق زوجیت، حق ولایت و . و حقوق غیر مالى اشاره کرد

  .نیز مترتب است حق حضانت، که البته بر بسیارى از حقوق غیرمالى، آثار مالى
حقوق در یک تقسیم بندى کلى بهحقوق عمومى و خصوصىمنشعب مى  علم
حقوق عمومى بر روابط دولت با مردم، و حقوق خصوصى بر روابط افـراد  . شود
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این دانش از جهت دیگرى به حقوقداخلى یا . یک جامعه با یکدیگر نظارت دارد
ق داخلى به روابـط مـردم و   حقو. ملى، و خارجى یا بین المللىانشعاب مى یابد

  .دولت، و حقوق خارجى به روابط دولت ها نظر دارد
این اساس مى توان علم حقوق را به عمومى و خصوصى، و هر یک را بـه   بر

  .ملى و بین المللى تقسیم کرد
  .حقوق عمومى ملى،مانند حقوق اساسى، ادارى، مالى، جزایى، کار ـ
دریاها، قضایى، جنگ، جزایـى بـین    حقوق عمومى بین المللى،مانند حقوق ـ

  .المللى
  .حقوق خصوصى ملى،مانند حقوق مدنى، تجارت و بازرگانى و دریایى ـ
  ]1[. حقوق خصوصى بین المللى، مانند حقوق بیگانگان ـ

اعتبار قوانین حقوقى مهم ترین پرسش در فلسفه ى حقوق این است که  منشأ
ن ها باید ملزم به اطاعـت از آنهـا   منشأ اعتبار قوانین حقوقى چیست و چرا انسا

باشند؟ این پرسش اساسى، منشأ مکاتب فراوانى شده است که هر یک نظرهـاى  
حقوقىدر وهلـه   کاتبم.متفاوتى در باب منشأ مشروعیت قوانین ارائه نموده اند

  :ى نخست به دو گروه تقسیم مى شوند
 ـ   نخست، ل انـد و  گروهى که براى قوانین حقوقى، واقعیت نفـس الامـرى قای

 ;براى آنها، همانند قوانین تجربى و ریاضى، پذیراى مفاد اخبار از واقـع هسـتند  
  .یعنى اخبار از روابط منظم اجتماعى

  .گروهى که قوانین حقوقى را جعلى واعتبارى مى دانند دوم،
برخـى  . نخست نیز در باب کاشف واقعى قوانین حقوقى اختلاف دارنـد  گروه

ا همانند روش قوانین طبیعى مى دانند و عده اى بـه  روش کشف قوانین حقوقى ر
عقل عملى پناه مى برند و دسته اى نیز دیـن را کاشـف واقعیـت نفـس الامـرى      
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این سه دسته، به ترتیب، طرف داران حقـوق طبیعـى،   . قوانین اجتماعى مى دانند
  .حقوق عقلى و حقوق الهى هستند

. ین اجتمـاعى اخـتلاف دارنـد   دوم نیز در باب اعتبار کننده و واضع قوان گروه
برخى خداوند متعال و شارع مقدس را که عالم به تمام زوایاى انسانى و حسـن  
و قبح ها و منافع و ضررهاى اوست، مقام صالح براى جعل قوانین حقـوقى مـى   
دانند و دسته اى ـ که طرف دار مکتب پوزیتویسم هستند ـ مقبولیـت مردمـى را     

  .نددر جعل قوانین معتبر مى دان
اهـداف  ) واقعى باشـد یـا اعتبـارى   (مطلب آن است که اگر نظام حقوقى  حق

مشخصى را مد نظر داشته باشد، به واقعیتى به نام هدف معتقد اسـت و بایـد بـا    
ملاك هاى واقعى، احکامى را کشف یا جعل کند که بتواند نظام اجتمـاعى را بـه   

  .آن هدف سوق دهد
هاى حقوقى به واقعیت هاى نفـس الامـرى   فى الجمله باید در نظام  بنابراین،
البته متفکران اسلامى شیعه و معتزله قایل به حسـن و قـبح ذاتـى     ;اعتقاد داشت

بنـابراین، جعـل و    ;افعال و اشیا هستند و عقل و شرع را کاشف آنها مـى داننـد  
یعنى احکام الهى تابع مصالح و  ;اعتبار الهى نیز براساس حسن و قبح ذاتى است

  .اقعى است که خداوند متعال آگاهى کامل نسبت به آنها داردمفاسدى و
نتیجه، مشروعیت قوانین حقوقى در نظام حقـوق اسـلام، انطبـاق قـوانین      در

بر این اساس، تنها قانون گذار مطلق، حـق تعـالى    ;حقوقى با اراده ى الهى است
نیز واگذار شده  ﷕است و این حق به اذن الهى به پیامبران و ائمه ى معصومین

  .است
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گذارى خداوند با توجـه بـه مباحـث خداشناسـى و انسـان شناسـى،        قانون
صلاحیت انحصارى خداوند در جعل قوانین حقوقى استنتاج مى شـود و قلمـرو   

  .دین در عرصه ى حقوق روشن مى گردد
مطلب این است که طبق خداشناسـى اسـلامى، خداونـد بـه همـه ى       توضیح

او نسـبت بـه   . اسد و سعادت و شقاوت انسان آگـاه اسـت  حقایق و مصالح و مف
بندگان لطف و احسان دارد و سود و زیانى از جعل احکام نمى بـرد، از منفعـت   
طلبى و خودخواهى مبراست، خطا و نسیان و انحراف از سـاحت مقـدس او بـه    

  .دور است و قدرت تکوینى و تشریعى او بر حق قانون گذارى اش دلالت دارد
ان شناسى اسلامى، على رغم ارزش گـذارى بـه معرفـت شـناختى     اما انس و

انسان، او را در درك سعادت و شقاوت جاویدانش ناتوان مى داند و از لغزش و 
انحراف و اعوجاج مصون ندانسته، همیشه او را گرفتار آفت جهل و خودخواهى 

  .و نسیان مى داند
جه را بـه ارمغـان   انسان شناسى اسلامى و خداشناسى اسلامى دو نتی مباحث
نخست آن که انسان صلاحیت کافى براى قانون گـذارى نـدارد و دوم   : مى آورد

  .این که تنها خداوند، صلاحیت وضع و جعل قوانین را بر عهده دارد
  :متعال نیز در قرآن کریم مطالب فوق را تأیید مى کند و مى فرماید خداوند

حکم و فرمان تنها  ]2[ ;) ْ�قَ� وهَُوَ خَْ�ُ الفَْاصِلِ�َ إِنِ اْ�ُْ�مُ إِلا� ِ�� َ�قُص� ا... (
  .از آن خداست که به حق حکم مى دهد و او بهترین حکم کنندگان است

ْ�َ�َ ا��اسِ (
َ
ينُ القَْي�مُ وَلِ�ن� أ  إِي�اهُ ذ�كَِ ا��

 َ�عْبُدُوا إِلا�
لا�
َ
َ�رَ أ

َ
ِ أ إِنِ اْ�ُْ�مُ إِلا� ِ��

او فرمان داد که جز او را نپرستید که . فرمان مخصوص خداست ]3[ ;)مُونَ لاَ َ�عْلَ 
  .ولى بیش تر مردم نمى دانند ;این دین استوار است

. انسان از نظر نظام حقوقى اسلام نقش مهمى در فرایند قانون گذارى دارد اما
انسان از طرفى باید تلاش کند تا قوانین ثابت الهى را از متون دینـى بـه دسـت    
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و از طرف دیگر باید اوضاع و  ;آورد و اراده ى تشریعى حق تعالى را کشف کند
نماید و با توجه به قـوانین و   ىاحوال متغیر اجتماعى را مرتب ارزیابى و شناسای

  .احکام ثابت، به اجتهاد در عرصه ى احکام متغیر بپردازد
قوانین الهى  هاى سکولار و قوانین الهى نظام هاى سکولار به دو دلیل از نظام

نخست آن که، طرف داران نظـام هـاى سـکولار پیـرو ادیـانى      : تبعیت نمى کنند
دوم ایـن کـه، از    ;هستند که در اثر تحریف، فاقد قوانین حقوقى و اجتماعى انـد 

آسیب هاى جـدى   ارنظر هستى شناختى، انسان شناختى و معرفت شناختى دچ
دف با ماده دانسته اند و از اصل به از جمله، برخى از آنها هستى را مترا ;شده اند

انکار عالم مجردات و خداوند متعال پرداخته و در نتیجه، دیـن را انکـار نمـوده    
مانند نظام حقوقى سوسیالیستى جمهورى هاى متحده ى شـوروى سـابق و    ;اند

  .پاره اى از کشورهاى اروپایى
گـرایش   اى از آنها نیز در مباحث انسان شناختى بـه مکتـب اومانیسـم    عده

ماننـد نظـام    ;یافته و خدا را به حاشیه رانده و انسان را محور اساسى دانسته اند
  .در انگلستان و آمریکا)common law(حقوقى کامن لاو

 ;اى نیز در عرصه ى معرفت شناختى به نسبى گرایـى مبـتلا شـده انـد     دسته
معرفـت   مانند نظام حقوقى پست مدرن ها و یا این که تجربه را تنها روش کسب

  .دانسته اند، مانند نظام حقوقى پوزیتویست ها
اسلام در عرصه هاى هستى شناختى، انسان شناختى و معرفت شـناختى   ولى

  .دیدگاه خاصى دارد که پاره اى از آنها ذکر شد
هاى نظام حقوقى اسلام نظام حقوقى اسلام یژگى هـایى دارد کـه بـه     ویژگى

  :برخى از آنها اشاره مى کنیم
  ;هى و وحیانى بودن قوانین حقوقىال - 1
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و تبعیضات نژادى و توجه ] 4[عدالت خواهى و مخالفت با نظام طبقاتى  - 2
  ]5[ ;به حقوق محرومان

  ;همراهى نظام حقوقى اسلام با احکام و قوانین اخلاقى - 3
  ;جامع نگر و واقع نگر بودن قوانین حقوقى  -4
  ;قوقىانسجام و هماهنگى درونى میان قوانین ح - 5
  ;هماهنگى نظام حقوقى اسلام با سایر نظام هاى اجتماعى اسلام - 6
  ;کارآمد بودن و توانایى در پاسخ به مسائل مستحدثه - 7
  ;هماهنگ بودن با فطرت آدمى و توجه نمودن به سایر نیازهاى بشرى - 8
مبتنى بودن بر مبانى خاص هستى شناختى، معرفـت شـناختى و انسـان     - 9

  ;شناختى
  .سهل بودن، و مطابقت با توانایى و کرامت انسان - 10

ى قوانین فقهى و حقوقى قوانین حقوقى و فقهـى اسـلام از گسـتره ى     گستره
  .حداکثرى برخوردار است

یعنى حقـوق بـه    ;علم فقه با علم حقوق، عموم و خصوص مطلق است نسبت
نبـه هـاى   لحاظ موضوع، تنها به جنبه هاى اجتماعى مى پردازد، ولى فقه، بـه ج 

  .فردى و اجتماعى نظر دارد
: حقوقى، الزام آورند، ولى احکام فقهى به پنج دسته انشعاب مى یابنـد  احکام

  .مباحات. 5 ;مکروهات. 4 ;مستحبات. 3 ;محرمات. 2 ;واجبات.1
حقوقى از ضمانت اجرایى دولتى برخوردارنـد، لکـن تنهـا بخشـى از      قوانین

  .برند مقررات فقهى از این امتیاز بهره مى
که تمایز فقه و حقوق روشن شد باید گفته شود که احکام شرعى اسـلام   حال

به تمام رفتارهاى فردى و اجتماعى، و ارادى و غیر ارادى انسان نظر دارد و بـه  
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احکام وضعى و تکلیفى و از یک جهت به احکام اولیه، ثانویـه و حکـومتى و از   
  .مى شود جهت دیگر نیز به احکام ظاهرى و واقعى تقسیم

حقوق و اخلاق با این تعاریف تفاوت حقوق و اخلاق نیـز روشـن مـى     فرق
گردد که اولا احکام حقوقى بر رفتارهاى اجتماعى انسان ها بار مى شوند، ولـى  
احکام اخلاقى بر تمام رفتارهاى اختیارى اعم از فردى و اجتماعى، مترتب مـى  

انسـان هاسـت،    عادتامنیت و سثانیاً، هدف احکام حقوقى، ایجاد نظم و . گردند
  .ولى هدف احکام اخلاقى، بالندگى روحى و معنوى آنهاست

 ;احکام و قوانین حقوقى، الزام بردار و ضمانت اجرایـى بیرونـى دارنـد    ثالثاً،
یعنى دولت موظف است در تحقق آنها تلاش نمایـد، ولـى در احکـام اخلاقـى،     

ایى بیرونى نیز در الزامـات  ضمانت اجرایى درونى حاکم است و اگر ضمانت اجر
اخلاقى تحقق یابد به احکام حقوقى تبدیل مى شوند، گرچه ماهیت اخلاقى نیـز  

  .داشته باشند
  

  دین در عرصه هاى مختلف حقوق  قلمرو

  ]6[حقوق اساسى بشر  - 1
  :حق حیات ـ
��مَا َ�تَ (

َ
كَ� رضِْ فَ

َ
وْ فَسَادٍ ِ� الأْ

َ
لَ َ�فْسًا بغَِْ�ِ َ�فْسٍ أ

يعًـا وَمَـنْ مَن َ�تَ لَ ا��ـاسَ َ�ِ
يعًا حْيَا ا��اسَ َ�ِ

َ
مَا أ ��

َ
كَ� حْيَاهَا فَ

َ
هر کس نفسى را بدون حق قصاص و یـا   ]7[ ;)َ أ

بى آن که فساد و فتنه اى در روى زمین کند به قتل رسـاند، مثـل آن اسـت کـه     
  .همهى مردم را کشته باشد

  :حق کرامت انسان ـ
مْنا بَِ� ( تقْاُ�مْ ( ; ]8[ )آدَمَ وَ لقََدْ كَر�

َ
ْ�رَمَُ�مْ عِندَْ ا�� أ

َ
  ]9[ )إِن� أ
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  :حق آزادى به معناى نفى بردگى ـ
كَ وَ قَدْ جَعَلَكَ االلهُ حُـرّاً ( ) انسانى(بندهى غیر خودت  ]10[ ;)لاتَُ�نْ َ�بدُْ َ�ْ�ِ
  .خداوند تو را آزاد آفریده است ;نباش

  حق آزادى تکوینى انسان نسبت به دین

  .در قبول دین هیچ اکراهى نیست ]11[ ;)كْراهَ ِ� اّ�ينِ لااِ (
  :حق آزادى از ظلم و ستم ـ
ِ� �نتَْ عَليَْهِمْ ( غْلالَ ال�

َ
هُمْ وَ الأْ َ�ْ و بارهـاى سـنگین و    ]12[ ;)وَ يضََعُ َ�نهُْمْ إِ

  .بارهایى که بر آنان بوده برمى دارد
  :حق آزادى بیان حقایق ـ
) ِ هْلَ الكِْتابِ �

َ
ْ�ـتمُْ َ�عْلمَُـونَ يا أ

َ
 ;)مَ تلَِْ�سُونَ اْ�قَ� باِْ�اطِلِ وَ تَْ�تُمُونَ اْ�قَ� وَ أ

اى اهل کتاب چرا حق را با باطل مشتبه مى کنید و حقیقـت را پوشـیده مـى     ]13[
  سازید، در حالى که مى دانید؟

حْ (
َ
��بِعُونَ أ ينَ �سَْتَمِعُونَ القَْوْلَ َ�يَ ِ

ْ عِبادِ ا�� ��َ� ينَ هَـداهُمُ ا�� وَ فَ ِ
وِ�كَ ا��

ُ
سَنَهُ أ

ْ�ابِ 
َ
و�وُا الأْ

ُ
وِ�كَ هُمْ أ

ُ
پس بندگان مرا بشارت ده همان کسانى که سخنان  ]14[ ;)أ

را مى شنوند و از نیکوترین آنها پیروى مى کنند، آنان کسانى هسـتند کـه خـدا    
  :ـ حق برائت انسان ها. هدایتشان کرده و آنها خردمندان اند

� �سِْعَةُ اشَْياءَ ( عَ َ�نْ امُ� مالا َ�عْلمَُونَ وَ مَا لا يطُيقُونَ وَ مَا اضْطُرّوُا اَِ�هِْ وَ مَا : رُفِ
 وَال��سْيانُ وَ 

ُ
كْرِهُوا عَليَهِْ وَاْ�طََأ نه چیز از امـت مـن برداشـته شـده      ]15[ ;)...اسْتُ

و گرفتـار خطـا و   آنچه را که نمى دانند و قدرت ندارند و مضطر و مکـره  : است
  ....نسیان اند و

  :اصل مساوات زن و مرد در برابر قوانین الهى ـ
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نـَ� وَهُـوَ (
ُ
وْ أ
َ
لاَ ُ�زَْى إِلا� مِثلْهََا وَمَنْ عَمِلَ صَـاِ�اً مِـن ذَكَـر أ مَنْ عَمِلَ سَ��ئةًَ فَ

ةَ يرُْزَقوُنَ ِ�يهَا بغَْ�ِ حِسَا
وِ�كَ يدَْخُلوُنَ اْ�نَ�

ُ
هرکس که بدى کنـد   ]16[ ;)بُ�ؤْمِنٌ فأَ

اى انجـام دهـد ـ     ایستهجز به مانند آن کیفر داده نمى شود، ولى هر کسى کار ش
خواه مرد یا زن ـ در حالى که مؤمن باشد، آنها وارد بهشت مـى شـوند و در آن    

  .روزى بى حساب به آنها داده خواهد شد
  :اصل احترام به اقلیت هاى مذهبى ـ
ينَ آمَنُ ( ِ

ابِ�َِ� مَنْ آمَنَ بِا�� وَاْ�وَْمِ الاخِْـرِ إِن� ا�� ينَ هَادُوا وَا��صَارى وَا�ص� ِ
وا وَا��

جْرُهُمْ عِندَ رَ��هِمْ وَلاَ خَوفٌْ عَليَهِْمْ وَلاَ هُمْ َ�زَْنوُنَ 
َ
کسانى  ]17[ ;)وعََمِلَ صَاِ�اً فَلهَُمْ أ

نـد و نصـارى و صـابئان،    به آیـین یهـود گروید   کهکه ایمان آورده اند و کسانى 
هرگاه به خدا و روز رستاخیز ایمان آورند و عمل صالح انجام دهند، پاداششـان  

  .نزد پروردگارشان مسلم است و هیچ گونه ترس و اندوهى براى آنان نیست
  ]18[. اصل انواع آزادى هاى عقیده، مطبوعات، احزاب در چارچوب شریعت ـ

ق بشر این است که در حقـوق بشـر   اساسى حقوق بشر اسلامى و حقو تمایز
اسلامى، قانون گذار، خداوند متعال است و احکام او حدود الهى انـد و نبایـد از   

  :همان گونه که در قرآن آمده است ;آنها تجاوز کرد
ا�مُِون( وِ�كَ هُمُ الظ�

ُ
لاَ َ�عْتَدُوهَا وَمَن َ�تَعَد� حُدُودَ ا�� فأَ  ]19[ ;)تلِكَْ حُدُودُ ا�� فَ

و هرکس از آن تجـاوز   ;از آن تجاوز نکنید ;این ها حدود و مرزهاى الهى است
  .کرد ستمگر است

  ]20[حقوق عمومى بین المللى  - 2
  .اصل عدم مداخله در امور داخلى کشورها، مانند صلح حدیبیه ـ
  :اصل اهتمام ورزیدن به کشورهاى اسلامى ـ
مورِ الْ( م باُ ح و لا یهتَ بَنْ اص ممنْهم سَلی لمینِ فَ سکسـى کـه شـب را بـه      ]21[ ;)م

  .صبح برساند و در امور مسلمانان اهتمام نورزد از آنان نیست
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  :اصل مسئولیت بین المللى دولت ها ـ
تِهِ (   ]22[ ).ُ��ُ�مْ راعٌ وَ ُ��ُ�مْ َ�سْئوُلٌ َ�نْ رَِ�ي�
  :اصل دوستى و مودت با بیگانگان غیر دشمن ـ
ةً عََ� ( ينَ َ�دَْ�تمُ مِنْهُم َ�ـودَ� ِ

ن َ�عَْلَ بَ�نَُْ�مْ وََ�ْ�َ ا��
َ
ُ أ امیـد اسـت    ]23[ ;)ا��

خدا میان شما و کسانى از مشرکین که با شما دشمنى کردند، پیوند محبت برقرار 
  .کند
  :اصل شناسایى ملل بیگانه ـ
نـْ(

ُ
هَا اّ�اسُ إِناّ خَلقَْناُ�مْ مِـنْ ذَكَـر وَ أ ��

َ
� وَ جَعَلنْـاُ�مْ شُـعُو�اً وَ قَبائـِلَ يا �
اى مردم، شما را از یک مرد و زن آفریدیم و شما را تیـره هـا و    ]24[ ;)اِ�َعـارَفوُ

  .قبیله ها قرار دادیم تا یکدیگر را بشناسید
  :اصل صلح ـ
) 

َ
هْلَ الكِْتَابِ َ�عَا�وَْا إَِ� َ�ِمَة سَوَاء بَ�نَْنـَا وََ��ـْنَُ�مْ أ

َ
لْ ياَ أ  َ�عْبـُدَ إِلا� ا�� وَلاَ قُ

لا�
رَْ�ابـاً مِـنْ دُونِ ا�� 

َ
خِذَ َ�عْضُنَا َ�عْضـاً أ كَ بهِِ شَ�ئْاً وَلاَ َ�ت� اى اهـل  : بگـو  ]25[ ;)�ُْ�ِ

و شما یکسان اسـت، کـه جـز خداونـد      مابیایید به سوى سخنى که میان ! کتاب
ضى از ما بعـض دیگـر را   یگانه را نپرستیم و چیزى را همتاى او قرار ندهیم و بع

  .به خدایى نپذیرد
  :اصل تحمل و گذشت ـ
عْرِضْ عَنِ اْ�اَهِلِ�َ (

َ
ُ�رْ بِالعُْرْفِ وَأ

ْ
با آنهـا مـدارا کـن و    ] 26[ ;)خُذِ العَْفْوَ وَأ

  .عذرشان را بپذیر و به نیکى ها دعوت نما
  :اصل وفاى به قراردادها ـ
وْفوُا بِالعَْهْدِ إِن� العَْهْدَ َ�نَ (
َ
به عهد خود وفا کنید کـه از عهـد    ]27[ ;)َ�سْؤولاً  أ

  .سؤال مى شود
  .ده ها اصل دیگر بین المللى و
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  حقوق مدنى - 3
مراجعه به کتاب و سنت، به روشنى به وجود احکام، قوانین و حقوق مدنى  با

  .پى مى بریم
حقوقى در باب اموال منقول و اموال غیـر منقـول، حقـوق انتفـاع بـه       احکام

اعم، اسباب تملک، احیاى اراضى موات و حیازت اشیاى مباحـه، اقسـام   معناى 
عقود و معاملات و الزامات و فسخ قراردادها، انواع ضمان هـاى قهـرى و غیـر    

اجـاره و فسـخ    مقهرى، احکام بیع و شرایط و اقسام مبیع، انواع خیارات، احکـا 
الـه، شـرکت،   اجاره، آثار و احکام عقد مزارعه و مساقات، احکـام مضـاربه، جع  

ودیعه، عاریه، قرض و دین، وکالت، حواله، کفالـت، صـلح، رهـن، هبـه، شـفعه،      
احکام و آثار آن، وصیت تملیکى و وصیت عهدى و شـرایط موصـى، احکـام و    
موجبات ارث و طبقات وارث، موانع و شرایط ارث و مسائل مربـوط بـه ترکـه،    

  ]28[. احکام ازدواج و طلاق
  حقوق اساسى - 4
  .کمیت اسلام و ولى فقیهاصل حا ـ
  .اصل انتخابات مردم و جایگاه شوراها ـ
  .اصل استقلال و آزادى ـ
مانند تساوى حقوق، حمایت قانون از همه، آزادى  ;اصول مربوط به حقوق ـ

هاى عقیده، نشریات، مطبوعات، احـزاب، شـغل، تـأمین اجتمـاعى، آمـوزش و      
  .پرورش، ممنوعیت شکنجه و هتک حرمت

مانند حق مالکیت خصوصـى ملـت و    ;ط به اقتصاد و امورمالىاصول مربو ـ
احترام به مالکیت شخصـى، توزیـع عادلانـه ى درآمـدها، ضـبط ثـروت هـاى        
نامشروع، تشکیلات دیوان محاسبات، اصول مربوط به قوه ى مقننّه و اختیـارات  
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و  ارجىو وظایف برنامه ریزان قانونى، اصول مربوط به قوهى مجریه، سیاست خ
  ]29[. اصول که از کتاب و سنت قابل استنباط اند دیگر

ذکر است که بسیارى از اصول مذکور از احکام ثابت شریعت اسـتنباط   شایان
  .مى گردند
بخش هاى دیگرِ حقوق مجال بیش ترى را مى طلبد و در ایـن مختصـر    بیان

  .نمى گنجد
  حقوق جزا و قوانین مجازات اسلامى - 5

سنت، بـه صـورت حـداکثرى بـه مباحـث جـزاى       اسلام، یعنى قرآن و  منابع
احکام مربوط به دیات، مانند مجازات بـودن   ;عمومى و خصوصى پرداخته است

دیه، خسارت بودن دیه، موارد عمد و شبه عمد، خطاى محض و ملاك تشخیص 
 حـت آنها، خسارت مازاد بر دیه، دیه ى قتل مسلمان و غیر مسلمان، دیه ى جرا

اخت دیه، مسؤول پرداخت دیه ماننـد عاقلـه و غیـره،    ها و صدمه ها، مهلت پرد
موجبات ضمان، احکام مربوط به اشتراك در جنایت، تسبیب در جنایت، اجتماع 

مو، چشم، بینى، گوش، لـب،  (سبب و مباشر یا اجتماع چند سبب، دیه ى اعضا، 
نخـاع، بیضـه، دنـده،     ،زبان، دندان، فک، گردن، دست و پا، ناخن، ستون فقرات

عقـل، حـس شـنوایى، بینـایى،     ) ان زیر گردن، نشیمن گاه، اسـتخوان هـا  استخو
بویایى، چشایى، صوت و گویایى، دیه ى زوال منافع و دیهى جراحات، جملگى 

  ]30[. در متون دینى، با دلایل عام یا خاص، ذکر شده است
حقوق جزاى اسلامى، علاوه بر بیان احکام جـرایم مربـوط بـه صـدمات      در

ل عمد و خطا و یا سقط جنین، به جرایم علیـه شخصـیت معنـوى    بدنى، مانند قت
افراد، مانند جرایم بر ضد آزادى اشخاص و حبس آنها و جرایم بر ضـد حیثیـت   
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و  لاشخاص و هتک حرمت آنها و جرایم علیـه تمامیـت جسـمى افـراد و امـوا     
  ]31[. مالکیت آنها مى پردازد

سـرقت، تخریـب، کـلاه     چنین احکام انواع بزهکارى و مسؤولیت کیفرى، هم
بردارى، خیانت در امانت، صدور چک پرداخت نشدنى، جرایم مخـلّ امنیـت و   
آسایش و مصالح عمومى کشور، مانند جرایم امنیتى، اقتصادى، اجتماعى، اخلاق 

  ]32[. و عفت عمومى در نظام جزایى اسلام بیان شده است
رد کـه پاسـخ   هاى فقه پرسش هاى فراوانى در حوزه ى فقه وجود دا چالش

از این رو به بهانـه ى طـرح مسـائلى در     ;به همه ى آنها در این جا میسر نیست
ى آقـاى دکتـر سـروش مـى     »فقه در ترازو«این حوزه، به نقد و بررسى مقالهى 

وى در این مقاله پرسش هاى معرفت شناسانهى فقهى را طـرح مـى    ]33[. پردازیم
راه کارها و توجیه هاى عقلانى فقهـا  البته در آغاز نوشتار خود بیش تر به  ;کند

در مسائل فقهى، از جمله حکم ارتداد اشاره مى کند و ضـمن نقـد آنهـا، فقـه را     
حاجتمند تحول بنیادى مى شمارد و در پایان، ویژگى هـاى ده گانـه ى فقـه را    

  .بیان مى کند، که ضمن تبیین، به نقد آنها خواهیم پرداخت
، ذکر دیدگاه مؤلف محترم »فقه در ترازو«از پاسخ به چالش هاى مؤلف  قبل

  .در باب تعریف فقه و نقد آن ضرورت دارد
 ]34[» جامهى تهذیب برتن احیـاء «، در مقاله ى »فقه در ترازو«مقاله ى  مؤلف

ضمن تأثیرپذیرى از تعریف غزالى در احیاء علوم الدین، تصریح مى کند که علم 
وى در ایـن  ] 35. [صـومت اسـت  فقه، علم به احکامى است که عهده دار رفع خ

  :باره مى نگارد
این آدمیان به مسالمت و قناعت و عـدالت زنـدگى مـى کردنـد و آتـش       اگر

فَلـَوْ تنَاوَ�وُهـا باِلعَْـدْلِ (خصومت نمى افروختند نیازى به فقیهان پدید نمى آمـد  
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لَ الفُْقَهـاءُ  ى به عدل عمـل  اگر مردم در این زندگ ;)لاَْ�قَطَعَتِ اْ�صُُوماتُ وَ َ�عَط�
اما چون شهوات،  ;و فقها بیکار خواهند ماند شدکنند، خصومت ها مرتفع خواهد 

در میدان زندگى جولان کردند و غبار خصومات برخاست، لازم آمد که سلاطین 
براى ضبط و مهار و سیاست مردم و فرونشاندن آتش تجاوز و ستاندن حق ستم 

د و چون این سلاطین، خود محتاج دیدگان، پاى به مسند سلطنت و حکومت نهن
به فقیهان که قانون دانان و آموزگاران سلاطین اند نیازمند شـدند و   د،قانون بودن

  ]36[. روى آوردند
در حـالى کـه اگـر     ;ترتیب، فقه در بخش فقه القضاء منحصر شده است بدین

مستشکل محترم به منابع فقهى مراجعه مى کـرد، تعریـف دیگـرى از علـم فقـه      
آرى غزالى در کتاب احیاء علوم الدین براى تبیین بعـد دنیـوى   . مى نمود عرضه

دارد کـه   ریحفقه، بخش قضاى فقه را مطرح مى سازد، ولى به این نکته نیز تص ـ
احکام نماز و روزه و حلال و حرام، از معنوى ترین اعمالى است که فقیـه بـدان   

فقه را مجموعـه اى   هم چنین همه ى فقهاى شیعه و اهل سنت، علم ;مى پردازد
از گزاره هایى مى دانند که از کتاب و سنت و اجماع و عقل و سایر منابع فقهى، 

  .مى گردد نباطبراى بیان احکام افعال مکلفان است
: تعریف، مباحث فقهى به گروه ها و دسته هاى مختلف تقسیم مى شوند بااین

کام و اخلاق اسـلامى  فقهاى شافعى مسلک، به تبع غزالى که در احیاء العلوم اح
را به چهار گروه عبادات، عادات، منجیان و مهلکان، دسته بنـدى نمـوده اسـت،    

و جنایـات   مناکحـات متون فقهى شافعى را به چهار گروه عبـادات، معـاملات،   
تقسیم کرده اند و تصریح نموده اند که مباحث فقه، یا مربوط بـه امـور اخـروى    

تأمین سعادت اخروى وضع مى گردند و  دسته ى نخست براى ;است و یا دنیوى
احکام عبادات را تشکیل مى دهند و دسـتهى دوم بـراى تنظـیم زنـدگى مـادى      
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ابـواب معـاملات   : مى گـردد  نشعبتدوین شده اند و این بخش نیز بر سه قسم م
فقه، که به تنظیم روابط افراد با یکدیگر مى پردازد، و ابواب مناکحات و احکـام  

  ]37[. براى بقاى فرد و نوع بشر بیان شده اندجنایى و جزایى که 
فقه شیعه نیز دایره و گسترهى ابواب فقه، وسـیع تـر از چیـزى اسـت کـه       در

براى نمونه، سالار بن عبدالعزیز دیلمى در المراسـم  . مستشکل گمان نموده است
و قاضى عبدالعزیز بن براج در مهذب نیز احکام فقهـى و شـرعى را بـه احکـام     

معاملات و آن نیز  ىى همگان، یعنى عبادات، و احکام غیرهمگانى یعنمورد ابتلا
. به عقود و احکام، و احکام را به احکام جزایى و سایر احکام منشعب مى سازد

عبادات، عقود، ایقاعـات  : محقق حلى به تبع بزرگان سلف، فقه را به چهار بخش
رى نیز همین روش و شهید اول در قواعد و ذک] 38[و احکام تقسیم نموده است 

قضایى را بخش اندکى از علم فقه معرفى مـى   ورا طى مى کند و احکام جزایى 
علم بـه احکـام   «هم چنان که میرزا محمد حسن آشتیانى نیز فقه را ] 39[ ;نماید
شایان ذکر است، علم فقه نیز ـ آن چنـان کـه    ] 40. [تعریف نموده است» شرعیه

ا براى رفع خصومت تدوین نشده اسـت،  مستشکل محترم تصور کرده است ـ تنه 
  ]41[. اجتماع و حکومت قانون و اجراى عدالت بنا شده است تنظیمبلکه براى 
  »فقه در ترازو«هاى مقاله ى  چالش

علم فقه از آن نظر که یک علم بشرى است همواره ناقص است و امکان  - 1
علم اصول مـى   نه تنها تحقیقات درون فقهى، بلکه تحولات. تکامل بیش تر دارد

  ]42[. تواند علم فقه را شدیداً متحول کند و ادعاى کمال براى آن بىوجه است
مبادى تصورى، براى پرهیز از مغالطه ى اشتراك لفظى، از اهم ضرورت  تبیین

فقـه در  «از این رو ناچاریم به جستوجوى مراد مؤلف  ;هاى مباحث علمى است
  :روشن سازیم» بودن و تحول داشتن بشرى«بپردازیم و مراد وى را از » ترازو
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، علم فقه را ـ همانند سایر معارف دینـى ـ    »فقه در ترازو«مؤلف . یک: پاسخ
وى در قبض و بسط تئوریک شـریعت، بـراى اثبـات تغیـر و     . بشرى مى خواند

تحول معرفت دینى، به برهانى تمسک مى جوید که یکى از مقـدمات آن بشـرى   
  :ن استدلال مى کندوى چنی ;بودن معرفت دینى است

معـارف بشـرى بـا یکـدیگر در     ) ب ;معرفت دینى معرفتى بشرى است) الف
در نتیجه، معرفت دینـى، در   ;معارف بشرى جملگى در تحول اند) ج ;ارتباط اند

  ]43[. اثر ارتباط با معارف بشرى تحول مى پذیرد
محترم در این مقاله نیز همین روش را طى مـى کنـد تـا بشـرى و      مستشکل

بنابراین، باید بـه تعریـف وى از بشـرى    . حول پذیربودن علم فقه را ثابت نمایدت
بشرى بودن معرفت دینى، در نظریه ى قبض . بودن معارف دینى و فقهى بپردازیم
  :و بسط، به دو معنا به کار رفته است

  :نخست، آن معرفتى است که به دست آدمیان تحصیل شده است معناى
نى، که همان معارف مستفاد از کتاب و سنت باشـد  نیست که معرفت دی تردید

یعنى چیزهـایى   ;، معرفتى بشرى است)نه خود کتاب و سنت و نه ایمان بدان ها(
  ]44[. است که بشر از کتاب و سنت مى فهمد و به چنگ مى آورد

. دوم، ریزش اوصاف بشر، اعم از قوه ى عاقله و غیره در معرفت است معناى
ى دینى، فقط محکوم به احکام قوه ى عاقلـه نیسـتند، بلکـه    بدین معنا، گزاره ها

سایر اوصاف بشرى، مانند جاه طلبى، حسادت، رقیـب شـکنى و غیـره نیـز در     
  :یسدمؤلف قبض و بسط در این باره مى نو. معرفت تأثیر مى گذارد

 ;دیدگاه معرفت شناسانه توضیح دادیم که معرفت دینى معرفتى بشرى است از
ت ساخته ى دست بشر، مثل فلسفه، طب و روان شناسـى کـه   یعنى محصولى اس

خدا خالق طبیعت است، امـا طبیعـت شناسـى محصـول     . همه معارفى بشرى اند
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 نـى دین هم فرستاده ى خداست، اما دین شناسى و فهـم دی  ;تلاش آدمیان است
ساختهى آدمیان است و مثل هر مصنوع بشرى، از قصـور و  ) یعنى معرفت دینى(

  ]45. [شرى اثر پذیرفته استنقصان هاى ب
، در باب بشرى خواندن علم فقـه روشـن   »فقه در ترازو«که مراد مؤلف  حال

گشت، آیا ادعاى ایشان پذیرفتنى است یا خیر؟ به نظر مى آید این ادعا از چنـد  
  :جهت ناتمام است

تهافت کلام وى در تعریف بشـرى بـودن معرفـت دینـى و ارائـه ى دو       اولا،
و مهم تر ایـن کـه،    ;موجب به ابهام انداختن مخاطبان مى گرددتعریف متفاوت، 

. در مقاله ى مذکور، تعریفى از این عنوان ارائه ننموده و باعث ابهام گشـته اسـت  
است، و نقدهاى  یرشدر ضمن، معناى نخست مؤلف از بشرى بودن فقه قابل پذ(

  ).بعدى ما ناظر به معناى دوم آن است
مونه ى تاریخى از نزاع عالمان، نمى توان این معنـا  به صرف ذکر چند ن ثانیاً،

به ویژه این که مستشکل محترم در  ;از بشرى بودن را به تمام معارف سرایت داد
بـا ایـن روى کـرد، نمونـه هـاى       ;باب استقرا، ابطال گرا و پیرو کارل پوپر است

ى را استقرایى توان ابطال فرضیه ها را دارند، ولى قدرت اثبات فرضـیه یـا صـفت   
  .براى معرفت ندارند

م      ثالثاً، اگرچه ممکن است سرایت اوصاف غیر عقلانى بـر معرفـت یـک عـال
ا هرگـز   نسبت به یک گزاره یا نسبت به مقام گردآورى معرفت، صحیح باشد، ام
نسبت به معرفت به معناى هویت جمعى جارى و مقام داورىِ معرفت پـذیرفتنى  

بخـل،   یـا ى عالمان، به علت حسـادت   زیرا چگونه ممکن است که همه ;نیست
معرفتى را به صورت جمعى و جارى قبول یا رد کنند؟ به ویژه این کـه در مقـام   
 ;داورى با یک سرى اصول روش شناختى و منابع معرفتى به داورى مى پردازند
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به عبارت دیگر، اگر معرفتى به جهان سوم، یعنى جهان علم تعلق یابـد، معلـول   
بشر قرار نمى گیرد، گرچه ممکـن اسـت دچـار مغالطـه ى      اوصاف غیر عقلانى

یعنـى   ;مشترك گردند، ولى مغالطه نیز در دایره ى قوه ى عاقله شکل مى گیـرد 
و بر اهل دانش پوشیده نیست که قوام علـوم بـه    ;مغالطه ى مدلل است، نه معلل

  .مقام داورى آنهاست
نفسـانى متـأثر   معرفت هاى جهان سوم، از علایق شخصى اوصـاف   بنابراین،
مقام داورى مقامى است که با یک سلسله اصـول همگـانى و روش   . نمى گردند

  .شناسى همگانى اداره مى شود
، به گونه اى در این ادعا سخن مى گوید که سـر  »فقه در ترازو«مؤلف  رابعاً،

زیرا گویا منکـر معیـارى بـراى     ;از نسبى گرایى پوپرى و گادامرى در مى آورد
به همین دلیل، کل معارف دینى و فقهـى را   ;مدلل و معلل استتشخیص معارف 

  .مشمول تعریف خود از بشرى بودن مى داند
مؤلف قبض و بسط، دلیل تحول پذیرى معارف دینى و معـارف فقهـى را   . دو

ارتباط عمومى و همگانى معارف بشرى از یک طرف و ترابط عمـومى معـارف   
 ـ البتـه ادعـاى مؤلـف از     ]46[ ;ى دانـد دینى بامعارف بیرون دینى از طرف دیگر م

  ]47[: احتمالات پنج گانهى ترابط، در دو احتمال ذیل در دوران است
. همه ى معارف دینى با همـه ى معـارف بیـرون دینـى مـرتبط هسـتند      ) الف

  )موجبه ى کلیه+ موجبه ى کلیه (
موجبه ى کلیـه  . (همه ى معارف دینى با معارف بیرون دینى ارتباط دارند) ب

  ).مهمله+ 
در کتاب قبض و بسط، به انواع ترابط و ارتباط دیالوگى، مسئله آفرینـى،   وى

تولیدى و مصرفى، ارتباط علوم در سایهى تئورى ها و ارتبـاط روش شـناختى   
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و  ]49[سپس به دلایل مختلفى، از جمله برهـان فـرد بالـذات     ; ]48[اشاره مى کند 
با اثبات ـ به زعم نویسنده ـ تحـول    آن گاه  ;استقرا و شواهد تاریخى مى پردازد

پذیرى همهى معارف بیرون دینى، تحول پذیرى معارف دینى را استنباط مى کند 
و تنها به تحولات درون دینى و فقهى نیز اکتفا نمى کند، تحـولات علـوم بیـرون    
دینى از جمله معرفت شناسى، جامعه شناسى، روان شناسى، زبان شناسى و غیره 

  ]50. [فقهى، از جمله علم اصول را نتیجه مى گیرد ونعارف بیرو نیز تحولات م
نظر نگارنده، این ادعا به لحاظ کبروى و صـغروى ناتمـام اسـت و تبیـین      به

ابطال صغرا و کبراى آن به تدوین یک کتاب مستقل نیازمند است و در یک مقاله 
  :لکن در حد اختصار به برخى از اشکالات آن اشاره مى شود ;نمى گنجد

ادلهى مؤلف قبض و بسط، براى اثبـات تـرابط عمـومى معـارف، یعنـى       - 1
برهان فرد بالذات و دلیل استقرایى، ناتمام است و تفصیل و تبیین دلایـل و نقـد   

  ]51. [آنها مجال دیگرى را مى طلبد
ادعاى تحول او در همه ى معارف بشرى، از جمله معارف دینى نیز بـى   - 2

که استقرا در این ادعا مفید یقین نیست، بررسى ثبـات   دلیل است و علاوه بر این
یا عدم ثبات یا تحول و عدم تحول همه ى مفردات احکـام و معـارف قرآنـى و    

تحول در  ودروایى بسیار مشکل و از عهده ى یک فرد خارج است و صرف وج
  .پاره اى از موارد، مدعاى مستشکل را اثبات نمى کند

 ;معارف دینى و فقهى خـلاف واقـع اسـت    ادعاى تحول عام در همه ى - 3
زیرا موارد اتفاقى و ثابت در احکام و معـارف اعتقـادى، نـاقض مـدعاى دکتـر      

در فقه، قطعیات فراوانى در حوزه ى فهم و حکم فقهى وجود دارد . سروش است
  .که دست خوش اختلاف و تحول نگشته است
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تکامل یابد، بدون این چه بسا فهم ما از پاره اى از احکام فقهى تحول یا  - 4
که یافته هاى سابق و پیش فرض هاى معرفت شناختى و زبان شناختى و غیـره  

بنابراین، الزاماً نمى توان از تحول درون فقهى، تحولات بیرون فقهـى   ;تغییر کنند
  .را استنباط کرد

ادعاى تحول در معارف فقهى ادعایى معرفت شناسـانه اسـت و معرفـت     - 5
، به ناچار باید با توجه به تاریخ فقه در ادوار گونـاگون آن،  شناس درجه ى دوم

در حالى که مدعاى تحول عام در فهم  ;احکام معرفت شناسى خود را ارائه دهد
  .فقهى، با واقعیت تاریخى و خارجى مطابقت ندارد

منظور مؤلف قبض و بسط از تحول، این گونه تحولات پذیرفته شـده در   - 6
یست، بلکه تحـولات زیرسـاخت و روسـاخت مـد نظـر      حوزه ى فقه و اصول ن

تحولاتى که زاییده ى تغییرات معرفت شناسـى، انسـان شناسـى، جهـان      ;اوست
 شتهزیرا مگر این ر ;شناسى، جامعه شناسى و غیره است و این ادعا ناتمام است

هاى پایه، تنها با یک مدل تغییر یافته انـد؟ معرفـت شناسـى از گـرایش هـاى      
له ى تئورى هاى صدق، توجیه، معیار شناخت و غیره برخوردار مختلف در مسئ

آیا فقه باید . انسان شناسى و جهان شناسى و دیگر علوم نیز این چنین اند. است
کند؟ اگـر مـراد ایـن     یدابا هر مدل معرفت شناسى، ساختار و محتواى خاصى پ

، مطلـب  است که فقه باید با معرفت شناسى و جهان شناسىِ صحیح تحول بپذیرد
ولى باید توجه داشت کـه مـا فقـه را بـه معرفـت شناسـى        ;کاملا درستى است

  .رئالیستى مستند مى کنیم، نه به معرفت شناسى نسبى گرایى
این است که از اخـتلاف درون  » فقه در ترازو«خطاى شایع نویسنده ى  - 7

ى در علمى، به سرعت، اختلاف برون علمى را استنتاج مى کند و ناکامى مسئله ا
بـراى   ;درون یک دانش را به ناکامى در عوامل بیرون علـم مسـتند مـى سـازد    
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 ـ فقهـى و کلامـى    هنمونه، در همین مقاله مسئله ى ارتداد و اختلاف فقها و توجی
آنها را ذکر مى کند و به زعم خود به تک تک آنهـا، پاسـخ مـى دهـد و سـپس      

ل فقه را حـل نمـى   نتیجه مى گیرد که این ها رفوگرى هاى فقهى است که مشک
آیا . پس باید به سراغ تحولات معرفت شناسى، جامعه شناسى و غیره رفت ;کند

و مثلا با ظاهر شدن اختلاف  پذیردایشان در سایر علوم نیز چنین تدبیرى را مى 
در مسئله اى از علم فیزیک یا شیمى، به تحول ریاضیات و سایر علوم پایه فتوا 

  مى دهد؟
داریم این است که آیـا او کـه   » فقه در ترازو«به مؤلف اشکال نقضى که  - 8

این همه از تحول درون دینى و بیرون دینى معارف دینى و فقه سخن مى گویـد،  
به تحول عمیق و زیربنایى و حتى روبنایى حقوق بشر، آن هـم در دورانـى کـه    

و هستى  شناختىمبانى معرفت شناختى، جهان شناختى، انسان شناختى، طبیعت 
  ختى به شدت تحول مى پذیرند، تن مى دهد؟شنا

یعنى جامعه ساز، طـراح و برنامـه ریـز     ;علم فقه، علمى دنباله رو است - 2
بلکه وقتى جامعه شناخته شد و شکل و صبغه ى خاصى به خود گرفت،  ;نیست

فقیهان نه توسعه آوردند، نه بیمه، نه انتخابـات،  . فقه، احکام آن را صادر مى کند
بـل در  ... وا و نه بردگى را لغو کرده اند و نه نظام اربـاب رعیتـى را   نه تفکیک ق

مقابل همهى این ها موضع گیرى کرده اند و رفته رفته به آنها بـا اکـراه رضـایت    
  ]52[. داده اند
  :براى این ادعا چنین استدلال مى کند» خدمات و حسنات دین« مؤلف
است و مـا بـراى تـدبیر     مجموعه ى احکام است و حکم، غیر از برنامه فقه،

یعنى دقیقاً محتاج برنامه هسـتیم   ;معیشت، به چیزى بیش از حکم احتیاج داریم
فقـه، حقـوق   . و لذا فقه براى تنظیم و برنامه ریزى معیشت دنیوى کـافى نیسـت  
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دینى هم، نظام  غیرهم چنان که در بیرون حوزه ى دین و در جوامع . دینى است
یى و فصل خصومت وجود دارد، در جوامع دینـى و  حقوقى براى تنظیم امور دنیا

در دایرهى نظام دینى، به جاى حقوق بشرى و لائیک، فقه داریم که همان کار را 
بنابراین، وقتى مى گوییم فقه براى زندگى ما در این جهان برنامه  ;انجام مى دهد

یزى برنامه ر. حکم مى دهد ولى برنامه نمى دهد یعنى ;نمى دهد به این معناست
  ]53[. کار علم است نه کار فقه، و به روش علمى نیازمند است

نباید از کارآمد نبودن فقه در یک حوزه، نقصان فقـه را اسـتنباط   . یک: پاسخ
همان گونه که ناتوانى شیمى در حل مسائل فیزیکى دلیل بر نقـص شـیمى    ;کرد

امـه ریـزى   باید غایت و هدف فقه را سنجید که آیا فقه براى طـرح و برن . نیست
  فان؟آمده است، یا براى استنباط احکام فردى و اجتماعى مکلّ

دین و شریعت اسلام به لحاظ جامعیت و کامل بـودنش، جامعـه سـاز و    . دو
یعنى جهان بینى و ایدئولوژى اسلام، با توجه به روش  ;طراح و برنامه ریز است

ناحیه ى شرع، مى هاى معرفتى پذیرفته شده، به ویژه عقل و خرد تأیید شده از 
  .در آورد جراتواند جامعه ى دینى را طرح ریزى کند و به مرحله ى ا

برنامه، مجموعه اى از روش ها و ارزش هـا، و مرکـب از احکـام عقـل     . سه
یعنـــى امکـــان نـــدارد در برنامـــه اى احکـــام   ;نظـــرى و عملـــى اســـت

 ;بـد و گزاره هاى ارزشى و بایدها و نبایـدها تحقـق نیا  )normative(هنجارى
  .بنابراین، هر برنامه اى به فقه و احکام فقهى مربوط به خود نیازمند است

یعنى موضوع یابى مى کند و  ;آرى بخش مهمى از فقه، دنباله رو است. چهار
ـا ا�ـَوادِثُ (با بررسى پدیده ها به صدور احکام آنها مى پـردازد و حـدیث    ام�

ولـى   ;نیز بر همین حقیقـت دلالـت دارد   )ناا�واقعةُ فاَرجِعُوا فيها اِ� رُواةِ احَادي�
 ;طـراح نبـودن بعـد دیگـر آن نیسـت      معنـاى دنباله رو بودنِ یک بعد از فقه، به 
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هم چنین پاره اى ا  ;بنابراین، اسلام نظامى است که توان موضوع سازى نیز دارد
زمباحث اصولى فقه، مانند عنصر مصلحت در فقه شیعه، توان موضوع سازى در 

  .ى عقلایى را داردنظام ها
ق، دنباله رو اسـت و حکـم صـادر     خلاصه آن که فقه نسبت به جامعه ى محقَّ
براى نمونه با بانک دارى موجود مواجه مى شود و بـه تـرمیم آن مـى     ;مى کند

ق، با استفاده از بخش هاى دیگـر، مـى    پردازد، ولى نسبت به جامعه ى غیر محقَّ
  .رائه دهدتواند نظام و طرح جامعه ى دینى را ا

فقه غناى حکمى دارد و در یک رکنِ برنامه ریزى، یعنى رکن ارزش  بنابراین،
براى نمونه، احکام امر به معروف و نهى از  ;ها نیز غناى برنامه اى خواهد داشت

منکر، برنامه اى عملى براى سالم سازى اجتماع است و نیز احکام فقه الدولـۀ و  
هاى جزایى و حکومتى کارسازند  زىبرنامه ری فقه المصلحۀ و فقه القضاء نیز در

شایان ذکر . و مسئله ى انتخابات نیز از اصل شورا و مشورت قابل استفاده است
است که عقل آدمى و تدبیر بشرى مى تواند مصادیق گونـاگونى از ایـن احکـام    

  .کلى و نیز مدل هاى کارآمد از دستورهاى فقهى را استنباط کند
علم حقوق، علمى است حیلت آموز و همین خصـلت  علم فقه هم چون  - 3

  ]54[. شدیداً دنیوى آن را نشان مى دهد
بدون این که تفسیرى از دنیوى بودن فقه عرضه کند، به » فقه در ترازو« مؤلف

اثبات این حکم مى پردازد، و به احکام ظاهرى فقه، مانند پذیرش اسـلامِ کسـى   
حت نماز و خمس و زکاتى کـه بـه   که شهادتین را بر زبان جارى کرده است، ص

ظاهر انجام شده و حیله هاى شرعى فقه، تمسک نموده است و سپس نتیجه مى 
بدین معنا که فقـه بـه اسـلام ظـاهرى      ;گیرد که اسلام فقهى، اسلام واقعى نیست

پس علم فقه، سـر  ] 55[ ;قناعت مى کند و به ایمان واقعى و صمیمى کارى ندارد
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ل صحت و فساد ظاهرى اعمال است و ثانیـاً،  چون ا ;تا پا دنیوى است ولا، متکفّ
لـذا   ;انواع حیله ها در آن راه دارند و این شأن هر نظـام حقـوقىِ بشـرى اسـت    

ظاهرى دانستن فقه، به عنـوان ویژگـى   ] 56. [حکومت فقهى، سراپا دنیوى است
  .چهارم مورد بحث قرار خواهد گرفت

قـه ایـن اسـت کـه فقـه هماننـد       اگر منظور از دنیوى بودن علم ف. یک: پاسخ
حقوق، بیانگر احکام و قواعد و مقررات حاکم بـر اشـخاص در یـک یـا چنـد      
جامعه است که ضرورت تنظیم روابط افراد یا جوامـع بـا یکـدیگر آن را اقتضـا     

روابـط   کامزیرا فقه، تنها بیانگر اح ;کرده است، فى الجمله ادعاى صحیحى است
ام روابط انسان با خدا را نیز تبیین مى کند و بـه  انسان با انسان نیست، بلکه احک

 ;همین جهت، فقه، به عبادات، معاملات، مناکحات و احکام تقسـیم شـده اسـت   
زیـرا حقـوق، تنهـا بـه      ;یعنى نسبت فقه و حقوق، عموم و خصوص مطلق است

احکام مربوط به روابط انسان بـا   نگرروابط انسان با انسان مى پردازد و فقه، بیا
و اگر مراد این است که فقه به استنباط و تبیین احکـام   ;طبیعت نیز هست خدا و

افعال مکلفان در دنیا مى پردازد، سـخنى صـحیح اسـت، ولـى داشـتن خصـلت       
زیـرا خصـلت دنیـوى و     ;دنیوى، موجب نفى خصلت اخروى از فقه نمى شـود 

  .شوند نمىاخروى اعمال از یکدیگر منفک 
ت آموزى نیز در کـلام مؤلـف ایـن مقالـه     اشکال دیگر آن است که، حیل. دو

تبیین نشده است و شاید مخاطبان، مکر و نیرنگ و دغل بازى را از آن اسـتفاده  
کنند، و در این صورت برداشتى مذموم و غلط است و به هیچ وجه، علم فقه، که 

  ﷕و ائمه ى اطهار) لمصلى االله علیه وآله وس(برگرفته از کتاب و سنت پیامبر 
و عقل است، مکر و حیله و نیرنگ را همراهى نمى کند و اگر منظور، تغییر حکم 
با استمداد از تغییر موضوع است، مانند تبدیل رباى بانکى به شرکت یا وکالت و، 
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ت، نه تنها مانع شرعى و عرفى ندارد، بلکـه   به تبع آن، تغییر حکم حرمت به حلی
و بیان عقدها، در حلال و حـرام بـودن    اصولا کلام و نوع قراردادهاى اجتماعى

به عبارت دیگر، علم فقه به انسان مى آموزد که رفتار خـود را بـر    ;آنها مؤثرند
مبناى شرع تنظیم کند تا دچار معصیت نشود و زندگى خود را بر مبنـاى حـلال   

  .استوار سازد، تا به کمال مطلوب برسد
اعمـال و اعمـال ظـاهرى    یعنى به ظواهر  ;علم فقه علمى ظاهربین است - 4

. حتى اسلام آوردن زیـر شمشـیر را هـم، اسـلام محسـوب مـى کنـد        ;کار دارد
  ]57[. جامعهى فقهى، لزوماً جامعه اى دینى نیست

  :سروش در مقاله اى دیگر مى نویسد دکتر
خـواه در عبـادات، خـواه در     ;متکفل اعمال ظاهر یا ظواهر اعمال اسـت  فقه

ال عبادى فردى و معاملات و روابـط اجتمـاعى،   یعنى در عرصهى اعم ;معاملات
سخن فقه از حد ظواهر در نمى گذرد و فقیه، على الاصول، به بیش از ظاهر نظر 

  ]58[. ندارد
فقه تنها به اعمال ظاهرى نظر ندارد و گستره ى آن شامل اعمال . یک: پاسخ

و  ;زیرا بخش مهمى از فقه به مباحث نیـت اختصـاص دارد   ;باطنى نیز مى شود
به تعبیر مرحوم محمدتقى اصفهانى، اگر فقه را به اعمال جـوارح مخـتص کنـیم،    
. بسیارى از مباحث فقهى، از جمله بحث نیت، از دایرهى فقه خـارج مـى شـود   

شرط صحت اعمال عبادى و برخى از اعمال معاملاتى، نیت و قصد قربـت  ] 59[
  .است
ال ظاهرى انسـان هـا، از   ظاهربینىِ بخش مهمى از فقه و نیز توجه به اعم. دو

زیرا انسان ها با نیـت و درون افـراد    ;اقتضائات مسائل سیاسى و اجتماعى است



256 
 

سر و کار ندارند، و لذا، یا باید روابط اجتماعى و فردى انسان هـا بـدون حکـم    
  .رها شوند و یا بر اساس ظواهر آنها حکم صادر گردد

ژگى قبل، مى خواهد فقه را مؤلف مقاله ى مذکور با بیان این ویژگى و وی. سه
در مقابل عرفان قرار دهد و ظاهربینى فقه را نقص، و باطن بینى عرفان را کمـال  

در حالى که اصولا علوم نسبت بـه یکـدیگر تقـابلى ندارنـد، بلکـه       ;معرفى کند
بـات و    لبیضـاء، مکمل یکدیگرند و به تعبیر فیض کاشانى در محجـۀ ا  فقـه، مقرّ

ـق بـه   مبعدات و طاعات و معصی ت ها را مى شناساند و مقدمه ى سلوك و تخلّ
اخلاق االله و شرط تقرب به خداوند و فتح ابواب ملکوت را فراهم مـى سـازد و   

شـریعت، طریقـت و   «عرفاى حقیقى ـ نـه جهلـه از صـوفیه ـ بـا بیـان تثلیـث         
احکام فقهـى تـا پایـان حیـات دنیـوى       ى، خواسته اند مردم را به اجرا»حقیقت

علاوه بر ایـن کـه    ;آن را مقدمهى رسیدن به حقیقت معرفى نماینددعوت کنند و 
بـه  . هر دانشى، از موضوع، غایت، روش و مسائل خاصى تشـکیل شـده اسـت   

اعمال ظاهرى، و موضوع عرفان، اعمال باطنى انسـان   ]60[فرض که موضوع فقه، 
مى این علوم نیست، بلکه کمال و جامعیت دین را  مالها باشد، بیانگر نقص و ک

  .رساند که به زوایاى مختلف انسان پرداخته است
جامعـه ى فقهـى لزومـاً جامعـه ى     : مستشکل محترم، مکرر مى گوید. چهار

پرسش ما این است که آیا حذف فقه از جامعـه و انکـار ضـرورت    . دینى نیست
و کتـاب بسـط تجربـه نبـوى بـدان      » فقه در ترازو«هاى فقهى ـ که در مقاله ى  

جامعه را دینى مى کند؟ آیا صدف و بى اهمیت خواندن احکام اصرار مىورزد ـ  
فقهى و جدى ندانستن قصد شارع نسبت به ایـن احکـام، شـرعیت حکومـت را     
تضمین مى کند؟ البته، فقه شرط کافى براى جامعه ى دینى نیست و به اخـلاق و  
ان عقاید و سایر ابعاد دین نیازمند است، ولى شرط لازم براى دین دارى دین دار
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اصـل  : از اصولى چون برگرفتهزیرا توجه فقه به ظواهر،  ;و جامعه ى دینى است
ت، برائت و مانند این هاسـت، کـه جملگـى از آیـات و روایـات،       طهارت، حلی

حال اگر دکتر سروش اعتراضى دارد، با صراحت و . استنباط و استخراج شده اند
کـه البتـه در آینـده     ;شفافیت به روایات صادره از پیشوایان دین معتـرض شـود  

  .چنین خواهد کرد
فقه موجود با یک اخلاق نازل، یک هنر نازل و یـک عقلانیـت نـازل و     - 5

یک سطح معیشت نازل هم مى سازد و جامعه ى فقهى، لزومـاً یـک جامعـه ى    
  .پیش رفته ى مدرن را اقتضا نمى کند

هاى دیگـر  ـ مانند بسیارى از نوشته » فقه در ترازو«نویسنده ى . یک: پاسخ
ـ در ویژگى پنجم نیز به ابهام سخن رانده است و مشخص نکرده اسـت کـه آیـا    
منظور وى از این داورى، سازش فقه با جوامع مختلف، اعم از جامعه ى نـازل و  
جامعه ى پیش رفته و استنباط احکام متناسب با هر جامعه است، یا ناهم خوانى 

وانى آن در پاسخ گـویى بـه مسـائل    فقه با جوامع پیش رفته ى صنعتى و نیز نات
حقوقى آن است؟ اگر مقصود نخسـت مـدنظر او باشـد، در ایـن صـورت، ایـن       
ویژگى، نقص فقه شمرده نمى شود و کمال آن را مى رساند، و اگـر معنـاى دوم   

زیرا سیستم فقهى و حقوقى  ;است ودهمورد نظر باشد، ظلم نابخشودنى به فقه نم
استمداد از قواعد فراوان اصولى و فقهى، توان پاسخ  اسلام به گونه اى است که با

حال اگر پاسخ هاى فقه تشـیع  . گویى به هر نوع پرسش حقوقى و فقهى را دارد
باشد،  اشتهبا حقوق سکولارها هم خوانى ند  ﷒و علوى  ﷑و فقه محمدى

ه باید به تقابل فقه با حقوق سکولار آیا مى توان به ناتوانى فقه فتوا داد؟ یا این ک
حکم کرد؟ و آیا به ما نیز اجازه مى دهند که بگوییم حقوق سکولارها به جهـت  

  ناتوان است؟  ﷑ناهم خوانى با فقه تشیع و اسلام ناب محمدى
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ضمن، دنباله روى فقه از ساختار جامعه، که در ویژگى دوم بدان پرداختـه   در
نکته ى دیگر آن که آقـاى سـروش، مـراد    . با این ویژگى سازگارى ندارداست، 

خود را از اخلاق و هنر و عقلانیت و معیشت نازل و جامعه ى مدرن بیان نکرده 
 ـ حملـه    ﷑محمـدى  هاست و تنها با عبارت هاى مبهم و مفاهیم کیفى، به فق

مقوله ى ظاهربینى فقه است، پاسخ آن  اگر مراد وى از اخلاق نازل،. نموده است
و اگـر مـراد ایشـان از عقلانیـت نـازل، معرفـت        ;در اشکال چهارم بیان گردید

شناسى رئالیستى در مقابل معرفت شناسى نسـبى گراسـت، سـخنى بـر حـق و      
  .با نسبى گرایى میانه اى ندارد اسلامىزیرا فقه  ;پذیرفتنى است

انسان با خدا و بـا دیگـران و ارائـه ى     وظیفه ى اصلى فقه، تنظیم روابط. دو
حال اگر جامعه اى با اخلاق و عقلانیـت نـازل    ;احکام تکلیفى و وضعى اوست

داشته باشیم، یعنى جنبه ها و ابعاد دیگـر دیـن در آن اجـرا نگـردد، فقـه در آن      
بـا فـرض وضـعیت     واندیعنى فقه مى ت ;صورت موقعیتى توانمند و کارآمد دارد

جامعه را بررسى کند و احکام متناسب را صادر نماید و اگر موجود، موضوعات 
وضعیت جامعه سیر تصاعدى و تکاملى پیدا کند و از حیث اخـلاق و عقلانیـت   
به وضعیت مطلوب دست یابد، در آن صورت، فقه، احکام متناسب با جامعـه ى  

سازگارى فقه با وضع موجود و  راین،بناب ;مطلوب و پیش رفته را صادر مى کند
  .وضع مطلوب، نشانه ى قوت سیستم فقهى اسلام است

علم فقه علمى مصرف کننده است و علم فقه موجود، مصـرف کننـده ى    - 6
جهان شناسى و انسان شناسى و زبان شناسى و جامعه شناسى کهن اسـت و بـه   
همین سبب، اجتهاداتش مقنع و پاسخ گو نیست و این مصرف کنندگى، نـه فقـط   

. دى دوم، که نسبت به معارف درجهى اول هم تحقـق دار  نسبت به معارف درجه
]61[  
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بـراى   ;مصرف کنندگى و تولیدکنندگى در علوم، امرى نسبى انـد . یک: پاسخ
نمونه، فیزیک محض نسبت به ریاضیات، حالت خریـدارى و مصـرف کننـدگى    

فقه نیز همانند بسـیارى دیگـر از   . دارد، ولى نسبت به مکانیک، تولیدکننده است
در  فقـه هم چنان کـه علمـاى اصـول     ;ف دینى، وام دار علوم دیگرى استمعار

مباحث اجتهاد و تقلید نگاشته اند، فقه به علوم ادبى، مانند لغت، صـرف و نحـو،   
معانى و بیان، و علم کلام، فلسفه، منطق و علم اصول و هـم چنـین بـه کتـاب و     

باط احکـام و قواعـد   بعضى از این علوم به عنوان ابزار استن ;سنت نیازمند است
اى از این ها نسبت به فقـه، جنبـه    پارهفقهى از کتاب و سنت به کار مى روند و 

هم چنان کـه، نگـرش    ;ى موضوع سازى دارند و برخى دیگر نیز تئورى سازند
فقیه به رابطه ى انسان با خدا و پذیرش روابط عاشقانه و خائفانـه در مسـئله ى   

لکن از حیثى دیگر علـم  . ول اثر مى گذاردحق طاعت و اصل برائت در علم اص
مدیریت اسلامى، تعلیم و تربیت اسـلامى، فلسـفه ى   : چون ىفقه نسبت به علوم

و احکام فقهى در تئورى سـازى هـاى فلسـفى و     ;فقه و غیره، تولید کننده است
  .تربیتى و مدیریتى مؤثر است

مصـرف  نحوه ى مصرف کنندگى فقـه از علـوم دیگـر، غیـر از نحـوه ى      . دو
طب تمام محتواى علمى خود را از فیزیولوژى، . کنندگى طب از علوم پایه است

ولى فقه، حکـم شـرعى را فقـط از    . بیوشیمى، آناتومى، تشریح و غیره مى گیرد
زبـان   ت،کتاب و سنت و اجماع و عقل دریافت مى کند و علـومى، ماننـد ادبیـا   

ب و سـنت را فـراهم مـى    شناسى، منطق و معرفت شناسى، ابزار استنباط از کتا
  .کنند

خریدار بودن فقه نسبت به پاره اى از گـزاره هـاى علمـى، در زوایـاى     . سه
موضوع شناسى یا حکم شناسى، دال بر مصرف کنندگى فقه نسبت به تمام علوم 
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هم چنان که نسـبت بـه مـدل هـاى مختلـف علـوم        ;یا گزاره هاى علمى نیست
  .دانسانى، حالت مصرف کنندگى پیدا نمى کن

یعنى اقل احکامى را مى دهد که بـراى رفـع    ;علم فقه، علمى اقلى است - 7
نه این که حداکثر کارى را که براى اداره و تـدبیر   ;خصومت لازم است و لا غیر
  ]62[. زندگى لازم است، بیاموزد

  :تصریح مى کند» خدمات و حسنات دین«مقاله ى  مؤلف
ل جامعه مى دانند، صـد در صـد   کسانى که فقه را حلالّ همه ى مسائ مدعاى

مبتنى بـر درك  ``فقه حلالّ همه ى مشکلات است''این ادعا که. بدون دلیل است
  ]63[. نادرستى از جامعیت دین است

  :ضمن پذیرش این مطلب که فقه جزء دین است، مى گوید وى
فقه همه ى دین نیست و مهم ترین رکن آن هم نیسـت و لـذا اسـلام را     اولا،

ثانیاً،  ;ممسوخ کردن چهره ى آن است) اسلام فقاهتى(ه ى فقه دیدن فقط در آیین
آنچـه مـن   . فقه را از حل مسائل حکومت ناتوان شمردن هم سخن مجملى است

تا فقه عهده دار  ،گفته ام این است که همهى مسائل حکومتى، مسائل فقهى نیست
مـت  به عبارت دیگر، فقه متکفل گشودن گـره هـاى فقهـى حکو    ;حل آن باشد

از قبیل تعمیم واکسیناسیون اطفال یا ترمیم پوشش (است، نه گره هاى غیر فقهى 
یعنى نه طهارت فقه براى  ;بخش فقه دین، کارى حداقلى مى کند). گیاهى کشور

حداکثر کار لازم را براى پـیش   دیاتتأمین بهداشت کامل است، و نه قصاص و 
داکثر مالیـات لازم بـراى   گیرى از جرم انجام مى دهند، و نه خمس و زکات ح ـ

این احکام را حتىّ اگر براى دنیا هم بـدانیم، بـاز هـم    . گردش امور حکومت اند
باید آنها را حداقل کارى بدانیم که براى دنیا باید کرد و لذا براى حداکثرش بایـد  
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از این گذشته، فقه اگر هم به فرض، حداکثرى باشد،  ;عقلایى بکنیم یزىبرنامه ر
  ]64[. حکمى دارد نه غناى برنامه اىباز هم غناى 

  :بسط تجربه ى نبوى در تفسیر اکثرى و اقلى بودن دین مى نویسد مؤلف
این بینش را که معتقد است تمام تـدبیرات و اطلاعـات و قواعـد لازم و     من

کافى براى اقتصاد، حکومت، تجارت، قانون، اخلاق، خداشناسى و غیره براى هر 
ساده و پیچیده در شرع وارد شده است و لذا مؤمنـان   نوع ذهن و زندگى، اعم از

بینش «غیر از دین نیاز ندارد، ) براى سعادت دنیا و آخرت(به هیچ منبع دیگرى 
یـا  » بیـنش اقلـى  «در مقابـل ایـن بیـنش،    . مى نامم» انتظار اکثرى«یا » اکثرى

مـواردى کـه   (قرار مى گیرد که معتقد است شـرع در ایـن مـوارد    » انتظار اقلى«
، حداقل لازم را به مـا آموختـه اسـت، نـه     )داخل در دایرهى رسالت شرع است

که در این تعریف هر چـه از حـداقلى فراتـر     مدر همین جا بیفزای. بیش از آن را
 ;آنچه اقلـى نباشـد، اکثـرى اسـت     ;بنابراین حد وسط نداریم ;رود، اکثرى است

  ]65[. همین و بس
در بـاب  » فقه در ترازو«نویسنده ى  اولین چالشى که مى توان با. یک: پاسخ

ـى و   گستره ى فقه داشت، این است که وى تعریف دقیق و واضحى از مفاهیم اقلّ
ى و روشنى بین انتظار یا بینش اقلى و اکثرى عرضه  اکثرى ارائه ننموده و مرز کم

و قواعد لازم و کافى براى  اتنکرده است و دین را واجد تمام تدبیرات و اطلاع
حکومت، تجارت، قانون، اخلاق، خداشناسى و غیره ندانستن و به منابع  اقتصاد،

دیگرى براى سعادت دنیا و آخرت قایل بودن، نمى تواند تبیینى علمى براى دین 
ى و اکثـرى «به همین جهت، مؤلف مقاله ى  ;حداقلى باشد در تعریـف  » دین اقلّ

  :و مى گویدتبیین اکثرى به اقلى تمسک مى جوید  راقلىّ به اکثرى و د
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ـى یـا انتظـار      آنچه اقلى نباشد، اکثرى است، و مقابل بینش اکثرى، بیـنش اقلّ
  .اقلى قرار مى گیرد

. همیشه اقلى یا اکثرى بودنِ یک پدیده را باید نسبت به اهداف آن سنجید. دو
براى نمونه، اگر دانش شیمى براى تبیین عناصر و روابـط میـان آنهـا تحقیـق و     

اید آن را نسـبت بـه حـل مشـکلات فیزیـک و مکانیـک،       تدوین شده است، نب
 ;نشده است یقزیرا، اصولا علم شیمى براى چنین منظورى تحق ;حداقلى دانست

در باب دین و فقه نیز بایـد  . دارند» عدم و ملکه«در نتیجه، اقلىّ و اکثرى نسبت 
 یعنى آیا دین و فقه اسلامى مدعى این است که بـدون  ;این نسبت را رعایت کرد

توجه به دیگر منابع معرفتى، مانند عقل و شهود و تجربه، و تنها بـا تمسـک بـه    
مشکلات جامعه را حل کـرد؟ و آیـا اسـلام     مامظواهر کتاب و سنت، مى توان ت

فقاهتى مدعى آن است که همه ى مسـائل حکـومتى مسـائل فقهـى انـد؟ و یـا       
تنادى آقاى دکتر طهارت فقه براى تأمین بهداشت کامل کفایت مى کند؟ به چه اس

سروش این دعاوى را به فقها و عالمان دینى نسبت مى دهد؟ و چرا این ادعاهـا  
و علمى مستند نمى سازد؟ و آیا ذکر چند قصه ى غیر مستند ـ   قهىرا به منابع ف

که بر فرض صحت، بر رفتار دینى برخى از روحانیون دلالت دارد، نه بر هویـت  
نى عالمان ـ توان اثبات این ادعاهاى گـزاف   جارى جمعى و اندیشه و معرفت دی

ران اهل سـنت و شـیع   در ذیـل   ه،را دارد؟ کافى بود آقاى سروش به تفاسیر مفس
ء(آیات  ْ�َا عَليَْكَ الكِْتَابَ تِ�يَْاناً لُِ�� َ�ْ طْنَـا ِ� الكِْتـَابِ مِـن (،  ]66[ )وَنزَ� مَا فَر�
ء مراجعـه مـى کـرد و     ]68[ )إِلا� ِ� كِتَاب مُبـِ�وَلاَ رَطْب وَلاَ ياَ�سِ (و  ]67[ )َ�ْ

ـران،   را در دو آیـه ى اخیـر بـه لـوح     » کتـاب «متوجه مى شد که بیش تر مفس
را بـه قـرآن و آیـه را بـه     » الکتـاب «محفوظ و علم الهى و در آیه ى نخسـت  
یعنى کتـاب و بـه تبـع آن، سـنت،      ;جامعیت دین در امر هدایت تفسیر کرده اند
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نه این  ;امورى است که در امر هدایت و سعادت انسان ها نقش دارد بیانگر تمام
و مادى و معنوى آدمیان  اجتماعى،که حلالّ همهى مشکلات و نیازهاى فردى و 

  ]69[. باشد
دقیقاً مشخص نکرده است که » فقه در ترازو«نکته ى سوم این که، مؤلف . سه

با توجه بـه مطـالبى   . ضآیا احکام فقهى را اخروى محض مى داند یا دنیوى مح
که در بحث دنیوى بودن فقه گذشت، روشن شد که دنیا و آخرت، ظاهر و بـاطنِ  

اسلام در صـدد   شک،البته بى  ;یک حقیقت اند و تفکیک آنها امکان پذیر نیست
. سعادت دنیوى و اخروى انسان است و سعادت اخروى، به تنهایى، کافى نیسـت 

عمل کند و جان خود را به تمام واجبـات و  آیا اگر کسى به تکالیف شرعى خود 
ن سـازد و از محرمـات و مکروهـات پرهیـز نمایـد و در انجـام        مستحبات مزی

معنـوى نایـل مـى گـردد؟ آیـا       اتبمباحات قصد قربت نماید، به پایین ترین مر
نمازى که معراج هر مؤمنى، نزدیک کننده ى هر باتقوایى، و عمود دیـن و رکـن   

دمى را به غایت معنویت نمى رسـاند؟ آیـا روزه اى کـه    اساسى شریعت است، آ
سپر عذاب جهنم و ابزار تقواى الهى است، وسیله ى ناقصى جهت صعود آدمیـان  

  .و محرمات الهى تاست؟ و هم چنین سایر واجبا
در باب برنامه ریزى و نقش فقه در آن سخن گفتیم و روشن شـد کـه   . چهار

ارزش و دانش نیازمندند و فقـه تـأمین    برنامه و طرح هاى اجتماعى به دو رکن
  .کننده ى بخش نخست برنامه است

این سخن که فقه تنها واجد احکامى است که با اقل شـرایط معیشـتى و   . پنج
زندگى ساده و بدوى تناسب دارد و جواب گوى زندگى پیچیده نیست، از جهـل  

پاسـخ  مستشکل محترم نسبت به سیستم فقه جعفـرى و قابلیـت توانمنـد آن در    
 قیـه کـدام ف . گویى به شبهات و پرسش هاى حقوقى مستحدثه نشأت مـى گیـرد  
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جامع الشرایط در تاریخ تفقه شیعه است که در برابر پرسش هـاى زمانـه اظهـار    
عجز کند و اجتهاد شیعه را ناکافى بداند؟ حتى توانمندى اجتهاد، به عنوان عنصـر  

ل لاهـورى و شـریعتى   محرك تشیع، در کلام روشن فکران معاصرى چون اقبـا 
شـیعه در بـرآوردن    فقـه و اگر منظور آقاى سروش از ناکافى بـودن   ;هویداست

حاجات حقوقىِ پیچیده این است که، چرا همیشه فقهاى شیعه مطابق حقوق بشر 
فتوا نمى دهند؟ چرا هنوز به تساوى ارث زن و مرد یا نفى حکم ارتداد یـا قطـع   

الظاهر چنین قصد و غایتى دارد ـ بایـد   دست سارق حکم نمى رانند؟ ـ که على  
احکام حقوقى مغرب زمـین بـا اسـلام را نیـز      تاز ایشان پرسید آیا عدم مطابق

  نشانه ى ناتوانى نظام حقوقى غرب مى دانند؟
به عبارت دیگـر، علمـى    ;علم فقه، علمى متأثر از ساختار اجتماع است - 8

و سیاسـت و در خـور    است اجتماعى و سیاسى و لذا تـابع مقتضـیات اجتمـاع   
و باز بـه عبـارت    ;و سیالیت آنها فقه را هم سیال مى کند ;آنهاست، نه برعکس

تحول خـود   اریخ،بلکه جهان و ت ;دیگر، جهان و تاریخ را فقه و فقها نمى سازند
را دارند و فقه از پس مى آید، تا در جهانِ تحـول یافتـه و واجـد چـارچوب و     

آن هم به (دمیان مطبوع تر و بى کشمکش تر کند روابط جدید، زندگى را براى آ
  ]70[). نحو اقلى
ویژگى، بیان دیگرى از ویژگى دوم است و تا حدودى ویژگى نخسـت را   این

براى این که، اولا، فقـه تـابع تحـولات اجتمـاعى و دنبالـه رو       ;مدلل مى سازد
یـز  ثانیاً، در اثر تحـولات اجتمـاعى ن   ;وضعیت سیاسى و اجتماعى جامعه است

  .تحول مى پذیرد
  :با توجه به مطالب گذشته روشن شد که فقه دو حیثیت دارد. یک: پاسخ
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یعنى تحولات سیاست و جامعه براى  ;یک جهت تابع مقتضیات زمان است از
فقها موضوع سازى مى کند و فقه، احکام متناسـب بـا آن را از کتـاب و سـنت     

الجهات نیست و احکام ثابت  فقه از این حیث سیال من جمیع. استنباط مى نماید
  .و واقعى دارد، ولى با تحول موضوعى، تحول حکمى پیدا مى کند

زیرا نظـام هـاى اقتصـادى و تربیتـى و      ;دوم فقه، جامعه سازى اوست جهت
حقوقى که از فقه به دست مى آیند، باعث تحول جامعه مى شـوند و معیارهـاى   

وا �هَُمْ ما (: ن، مانندکلى ارزشى و خط مشى ها و سیاست گذارى هاى کلا وَ اعََد�
ة نیز از  ]72[ )ا�� �لِْ�فِرِ�نَ َ�َ ا�مُْؤْمِنَِ� سَِ�يلاً  لَ وَ لنَْ َ�ْعَ (و  ]71[ )اسْتَطَعْتُمْ مِنْ قوُ�

  .فقه استخراج مى شود و منشأ تحول جامعه مى گردد
ثر از اجتمـاع  فقه تنها بیانگر رابطه ى انسان با انسان نیست که همیشه متأ. دو

لـذا ایـن بخـش از     ;و سیاست باشد، بلکه مبین رابطه ى انسان با خدا نیز هست
ت سیاسـت و      ) فقه العبادة(فقه  الیاز ساختار اجتماع تأثیر نمـى پـذیرد و بـا سـی

مطلق و همه جانبه و درون  یالیتاجتماع، سیال نمى شود و گذشته از این ها، س
قلمرو فقـه پذیرفتـه نیسـت و تنهـا تحـولات      فقهى و برون فقهى نسبت به تمام 

ضابطه مند و مبنى بر روش هاى پذیرفته شده در علم اصول و معرفت شناسى و 
  .انسان شناسى اسلامى را مى توان پذیرفت

  ]73[. علم فقه کنونى، علمى تکلیف مدار است، نه حق مدار - 9
هاى خود،  سروش تفاوت و تقابل حق و تکلیف را در بسیارى از نوشته دکتر

مبناى اندیشه هایش قرار مى دهد و ریشه ى این تقابل را در تقابل جهان قـدیم  
  :و جهان جدید یا انسان قدیم و انسان جدید مى داند و تصریح مى کند

 ;دل پسند و مطلـوب مـى افتـد   » حقوق بشر«جهان جدید سخن گفتن از  در
ز آن که طالـب فهـم و   چرا که ما در دورانى زندگى مى کنیم که انسان ها بیش ا
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انسـان  ... تشخیص تکالیف خود باشند، طالب درك و کشف حقوق خود هستند 
ـف  «گذشته یا ماقبل مدرن را مى توان  انسـان   ،نامیـد و در مقابـل  » انسـان مکلّ

ق«جدید را  ح انسان م«.  
با توجه به این کـه  . حق و تکلیف دو مفهوم معادل اند، نه متضاد. یک: پاسخ

ه احکام عبادى و احکام اجتماعى منشعب مى شود، احکام عبادى احکام فقهى ب
بیانگر رابطه ى انسان با خداوند و دربردارنده ى تکالیف انسـان و حقـوق الهـى    

 ;به دست مى آید لىو این مطلب از پیش فرض هاى کلامى، فلسفى و عق ;است
کـه خـالق    بنابراین، انسان در برابر خداوند مکلف است و خداوند به اعتبار ایـن 

هم چنان که کمال الهى، ثبوت حـق النـاس بـر     ;انسان هاست، بر آنها حقى دارد
خداونـد  . خداوند را اقتضا مى کند تا آنها را هدایت کنـد کـه بـه بیراهـه نرونـد     

ة ِ� (و  ]74[ )عَليَنَْا نَْ�ُ ا�مُْؤْمِنِ�َ  حَقّاً (: سبحان در قرآن مى فرماید ما مِـنْ دَاب�ـ
رضِْ إلاِّ 

َ
و اما احکام اجتماعى که بیانگر رابطه ى انسان با  ]75[)  َ�َ ا�� رِزْقُهـاالأْ

نیز در بردارنده ى تکالیفى است که متضـمن ثبـوت حقـوقى بـراى     . انسان است
در معاملات، براى طرفینِ  )اوَْفوُا بـِالعُْقُودِ (براى نمونه آیه ى . طرف مقابل است

  .نیز تثبیت مى نمایدمعامله علاوه بر تکلیف، حقوقى را 
هـم دنیـوى و   : نگرش دین نسبت به انسان نگرشى چند بعدى است بنابراین،

هم اخروى، هم تکلیفى و هم حقوقى، هم با احکام وضعیه ى فقهى، انسان محق 
ف را مخاطب قرار مـى دهـد   بـه   ;را و هم با احکام تکلیفیه ى فقهى، انسان مکلّ

، من )حق حبصا(من له الحق : است عبارت دیگر، در هر حقى سه چیز متصور
  .و متعلق حق) مکلف(علیه الحق 

حقوق، مجموع قواعد و مقررات حاکم بر اشخاص در یک یا چند جامعه . دو
است که ضرورت تنظیم روابط افراد یا جوامع با یکدیگر، آن را اقتضا کرده است 
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لت بوده است، و در باب منشأ حقوق، که آیا اراده ى مردم و احتیاج آنان به عدا
یا سعادت خواهى و یا قدرت عمومى دولت و یا مقولهى دیگر، مکاتب فراوانى، 

مکتب حقوق فطرى، مکتب تاریخى، مکتب تحققى اجتماعى و مکتـب  : از جمله
مهم ترین ویژگى هاى قواعد حقوقى عبـارت  . تحققى حقوقى تکوین یافته است

ر و اعمال فـرد در جامعـه ـ نـه     کلى بودن، اجتماعى بودن، توجه به رفتا: اند از
از این ویژگى ها به دست مى آید که تکلیف ] 76. [نیت هاى او ـ و الزامى بودن 

پس این کـه مؤلـف    ;مدارى و الزامى بودن، از لوازم علم حقوق شمرده مى شود
  .، علم حقوق را فاقد تکالیف مى شمارد، ناتمام است»فقه در ترازو«

کى از سه اثـر قابلیـت اسـقاط، قابلیـت نقـل و      امامیه، براى حقوق، ی درفقه
در فقه اسلامى حقوق در ابـواب گونـاگون فقـه    . قابلیت انتقال مطرح شده است

  :براى نمونه. مطرح گردیده است
حق مالکیت، حـق انتفـاع، حـق    : مانند(حقوق اشخاص نسبت به اموال ) الف
  ;)ارتفاق
  ;)عقد و حق فسخحق : مانند(حقوق اشخاص نسبت به عقود و تعهدات ) ب
حق ضرر و حـق ضـمان کـه بـا     : مانند(حقوق مربوط به مسئولیت مدنى ) ج

  ;)اسبابى مانند غصب، اتلاف، تسبیب و استیفا تحقق مى یابد
حق آزادى هاى مشروع، حق مساوات در حقـوق و  : مانند(حقوق اساسى ) د

تکالیف، حق حیات، حق امنیت و مصونیت، حق اشـتغال، حـق مالکیـت، حـق     
یین سرنوشت، حق شـورا و انتخـاب، حـق دادخـواهى، حـق نظـارت، حـق        تع

  ).برخوردارى از تأمین اجتماعى
طور کلى در فقه شیعه حقوق یا به اشخاص حقیقى و حقـوقى تعلـق مـى     به

حق امام و مأموم، : حقوق اشخاص مانند ;گیرد و یا به عناوین فعلیه بار مى شود
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حـق  ] 81[حق المسلم على المسـلم،  ] 80[ق النساء، ح] 79[حق الائمه، ] 78[حق فقرا، ] 77[
حق الجـوار،  ] 85[حق المستمع، ] 84[ تهن،حق المر] 83[حق المجنى علیه، ] 82[الطفل، 

حق المدعى، ] 90[حق الوارث، ] 89[حق الزوج، ] 88[حق المساکین، ] 87[حق المالک، ] 86[
، حـق  ] 95[، حق المشـترى  ] 94[ ، حق البایع] 93[، حق الغانمین ] 92[حق المستأجر ] 91[

، حـق  ] 99[ لغرامـاء ، حـق ا ] 98[، حـق الراهـب   ] 97[، حـق الشـریک   ] 96[المتعاقدین 
، حـق  ] 103[، حـق الـزارع   ] 102[، حق السـلطان  ] 101[، حق المحتال ] 100[المتخاصمین 

  .] 107[، حق الموقوف علیه ] 106[، حق الموجر ] 105[، حق المستعیر ] 104[العامل 
، حـق   ]109[، حق الخمـس   ]108[حق المحاکمۀ : اما حقوق عناوین فعلیه مانند و

،  ]114[، حق الرجوع  ]113[، حق الخیار  ]112[، حق الجوار  ]111[، حق العمل  ]110[النفقه 
،  ]118[، حـق التصـرف    ]117[، حق القصاص  ]116[، حق الاسکان  ]115[حق الاستمتاع 

  ، حق ]120[ رهانۀال، حق  ]119[حق المارة 
  

، حق الکفالۀ  ]124[، حق المطالبه  ]123[، حق الدین  ]122[، حق الوراثۀ  ]121[ الدیانه
، حـق   ]129[، حق الخراج  ]128[، حق الزکاة  ]127[، حق الابقاء  ]126[، حق الیمین  ]125[

  . ]133[، حق المعاوضه  ]132[، حق الشرطیۀ  ]131[، حق الوقف  ]130[الرهن 
حقوق اشخاص و افعال، که در ابواب گوناگون فقه جواهرى مطرح شده  تمام

است، براى صاحب حق، اختیار و رخصت و جواز را فراهم مى کند و ذى حـق  
را صاحب طلب و مدعى حقوق مى سازد و طرف مقابل را مکلف و مسؤول مى 

  .گرداند
  :در باب ماهیت حقوقى حق، سه احتمال وجود دارد. سه
  .از مقولات عرضى است حق) الف
  .حق از امور انتزاعى است) ب
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  .حق از امور اعتبارى است) ج
ایـن سـه   » رسالۀ فى تحقیق الحق و الحکـم «محمدحسین اصفهانى در  شیخ

علاوه بر این، احتمال دوم نیز منشـأ   ]134[. احتمال را مورد تحقیق قرار داده است
دوم ایـن کـه، منشـأ     ;عقد است نخست آن که منشأ انتزاع،: انتزاع گوناگون دارد

قدرت خـارجى ذوالحـق    ع،سوم این که، منشأ انتزا ;انتزاع، احکام تکلیفى است
با این تقسیمات روشن مى شود کـه اولا، بحـث حـق و تکلیـف یکـى از      .است

تنها بـه  » فقه در ترازو«ثانیاً، مؤلف  ;مباحث بسیار پیچیدهى فلسفه ى فقه است
  .ن مبنا نیز در فقه مورد نقد قرار گرفته استیک مبنا سخن گفته است که آ

علم فقه کنونى قایل به مصالح خفیه در احکام اجتماعى است و همین،  - 10
  ]135[. مایهى کندى، بل توقف حرکت آن شده است

بسط تجربه ى نبوى در نوشتار دیگرى براى تبیـین ایـن ویژگـى مـى      مؤلف
  :نویسد
یعنى فقـه   ;ماعى، و براى حل آنها بدانیماین احکام را ناظر به مسائل اجت اگر

را دنیوى کنیم، در این صورت، دیگر نمى توانیم قایل به مصالح خفیه و غیبى در 
احکام شرع باشیم، بلکه باید صددرصد به پیامدها و گره گشایى هاى دنیوى آن 

چون تجـارت،  (نظر کنیم و هر جا احکام فقهى نتیجه ى مطلوب در حل مسائل 
در جوامع پیچیـده  ...) ک، اجاره، سرقت، قصاص، حکومت، سیاست و نکاح، بان

و صنعتى امروز ندادند، آنها را عوض کنیم و این عین یک علم حقوق مصـلحت  
اندیش زمینى خواهد شد که دائماً باید، بر حسب مصالح، بر آن افزوده یـا از آن  

کسـانى مـى    مى دانـم کـه  . اقلى بودن آن است شانهىکاسته شود و این بهترین ن
گویند که جمع دو مصلحت دنیوى و اخروى در عرض هم است و به یک تیر دو 

  ]136[. لکن هیهات که این راه بن بست است ;نشانه مى زنیم
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و صـلاح   ;مصلحت در لغت به معناى صلاح و شایسـتگى اسـت  . یک: پاسخ
ز و در اصطلاح اهل سنت، عبارت ا ]137[و اصلاح، نقیض افساد است،  ;ضد فساد

و مصالح مرسـله امـرى اسـت مناسـب بـا       ]138[ ;جلب منفعت یا دفع ضرر است
تشریع احکام در حوادث و وقایعى کـه از جانـب شـارع حکمـى دربـارهى آن      

نشده است، به گونه اى که آن حکم به دلیل موافقت حکم با غرض شـارع   ادرص
الـى از  البتـه غز  ;رجحان یابد و جلب منفعت یا دفع مفسده اى را تحقق بخشـد 

مصلحت، محافظت بر مقصود شارع را ـ که حفظ دین، نفس، عقل، نسل و مـال   
شـیعه و   ]139[. امردم باشد ـ اراده کرده است، نه دفع ضرر و جلب منفعت مردم ر 

عدلیه به دلیل اعتقاد به حسن و قبح ذاتـى و عقلـى، و حکمـت و عـدل الهـى،      
 ـ ;احکام را تابع مصالح و مفاسد مى دانند ل احکـام اولیهـى وجـوبى و    یعنى جع

اما جعل  ;تحریمى را بر اساس مصالح و مفاسد واقعى موضوعات قرار مى دهند
خـوف، ضـرر، حـرج،    : چـون  نىاحکام ثانویه و حکومتى را بر اسـاس عنـاوی  

. اضطرار، مصلحت و غیره، که با تشخیص عقلا کشف مى شود، مستقر ساخته اند
ن مى دهد که پیشوایان دین از مصـالح  به همین دلیل، سیره ى نبوى و علوى نشا

اجتماعى، سیاسى، اقتصادى و نظامى بهره مـى بردنـد و بـه مقتضـاى مصـلحت      
براى نمونه مى توان بـه   ;نشان مى دادند بالجامعه از تجارب و فنون بشرى استق

ــت    ــر اســب در دوران حکوم ــامبر، و ب ــان پی ــر عســل در زم ــات ب ــق زک تعل
یا تأسیس نهادهاى امنیتى و سازمان  ﷒عصر امام باقرو بر برنج در   ﷒على

هـا   هو بیعت آن حضـرت بـا خلیفـه ى اول، و د     ﷒شهربانى توسط امام على
  ]140[. نمونهى دیگر اشاره کرد

آن که مصلحت در فقه شیعه، با مصالح مرسـله ى اهـل سـنت تفـاوت      نتیجه
الفراغى که خالى از دلیل عام یا خاص باشـد   زیرا اولا، در فقه شیعه منطقۀ ;دارد
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یعنـى در   ;ثانیاً، مورد مصلحت در احکام ثانوى و حکومتى اسـت  ;وجود ندارد
و نیز مصالح عمومى و اجتماعى کـه بـا تشـخیص ولـى امـر       ;تقدیم اهم بر مهم

ثالثاً، مصلحت در فقه شیعه بـه   ;مسلمین بر حکم اولى و ثانوى نیز تقدم مى یابد
احکام اولیه، اعم از احکام عبادى . فیه و مصالح جلیه تقسیم شده استمصالح خ

و اگـر بـر عقـل     ;و معاملاتى و جزایى، بر اساس مصالح خفیه جعل شده اسـت 
کشف مصلحت انحصارى نیسـت، بـه    برآدمى، کشف مصلحت حاصل آید، دلیل 

ویـه و  و احکام ثان ;همین دلیل، هیچ گاه حکم اولى فى حد نفسه تغییر نمى یابد
حکومتى بر اساس مصالح جلیه و آشکار توسط عقل عقلا و عقل نـوعى جعـل   

حاصل سخن آن که تمام احکام فقهى، تابع مصالح و مفاسد هستند . گردیده است
به عنوان زیرساخت تفکر اصلى مطرح مـى باشـد،    ى،و حسن و قبح عقلى و ذات

مصـالح جلیـه ى    ولى همیشه مصالح و مفاسد در احکام شرعى پنهان نیسـتند و 
و در صورت تزاحم مصلحت خفیه با مفسده ى جلیـه ى   ;آشکار نیز وجود دارد

  ]141[. قطیعه، بر اساس حکم حکومتى، مفسدهى جلیه تقدم مى یابد
بسیارى از احکام فقهى، اگر موردى نگریسته شوند، مصالحشان، اجمـالا  . دو

بررسـى قـرار گیرنـد،    ولى اگر نظام مند مـورد   ;و تفصیلا، مختفى است نه خفى
مانند حکـم ارث زن در نظـام حقـوق     ;مصالحشان تا حدودى آشکار مى گردد

  .خانواده در اسلام، که با وجوب نفقه بر مرد تبیین مى گردد
وجه خفاى مصالح خفیه ى احکام اولیه، پرده پوشى حق تعـالى نیسـت،   . سه

ارند، و ابعاد بشـر  بلکه بدان جهت است که احکام به گونه اى با یکدیگر ترابط د
به نحوى گرفتار پیچیدگى اند که گاهى عقل بشر از درك مصالح احکـام نـاتوان   

  .مى ماند
______________________  

  .70ـ  65ناصر کاتوزیان،مقدمه ى علم حقوق، ص ] . 1[
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   اخلاق

قلمرو دین در عرصه ى اخلاق مسئله ى ارتباط دیـن و اخـلاق از مسـائلى    
لسوفان، متکلمان و اندیشمندان علم اخلاق را از دیر زمـان بـه خـود    است که فی

با نگاهى گذرا بـه سـنت هـاى تـاریخى حیـات بشـرى،       . مشغول ساخته است
بــا  قــىهمسـازى و همســانى و اتحــاد معیارهــا و الزامــات و هنجارهــاى اخلا 

تعـابیر اخلاقـى اسـلامى،    . دستورهاى دینى در بسیارى از ممالک مشهود اسـت 
مسیحى، هندویى و مانند این ها گواهى بر مطلب ماست، گاه پیوسـتگى   یهودى،

عمیق میان آن دو پدیده محققان را از تفکیک تفکر اخلاقى از دیگر ابعاد حیات 
  .دینى غافل مى سازد

متفکران یونان و روم باستان، هم چون سقراط و افلاطون، مبنـى بـر    مباحث
ن نظریـه در دوران معاصـر توسـط    استقلال پدیده ى دین و اخـلاق و تکامـل آ  

مارکس و فروید و فتوا دادن بر عدم تناسب آنها و نیز گفتمان عدلیه و غیر عدلیه 
سابقه ى دیرین این  ازدر باب حسن و قبح عقلى و شرعى افعال و مانند این ها 

شاید یکى از دلایل دیرینگى این بحث این باشد که دیـن و  . مسأله حکایت دارد
ز تکون انسان با او همراه بوده اند و دین دارى و اخلاق مـدارى از  اخلاق از آغا

فطرت و سرشت انسان آشکار مى شده است، اگر با نگاه بیرونى به چالش هاى 
ى دین و اخلاق نظر کنیم، درمى یابیم کـه تمـامى    ابطهمیان متفکران درباره ى ر

سـانه، انسـان   آنان بر اساس اندیشه هـاى پیشـینى روان شناسـانه، جامعـه شنا    
اشکال . شناسانه و فیلسوفانه، به داورى و سلب و ایجاب این رابطه مى پرداختند

از  ىاساسى تفکرات غربى در این مسئله این است که غربیان گاه با تعریف انتزاع
دین و اخلاق به کیفیت ارتباط آن دو پدیده مـى پرداختنـد و در نهایـت داورى    

منطبق مى ساختند و گاه از واژه ى دیـن، دیـن    خود را با اخلاق و ادیان واقعى
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مسیحى را اراده مى کردند و نتیجه ى مباحث خود را به مطلق ادیان سریان مـى  
  .دادند

هایى که در این گفتار به پاسخ آنها خواهیم پرداخت، در باب قلمـرو   پرسش
این که آیا اخـلاق بایـد دینـى باشـد یـا اخـلاق       . دین در حوزه ى اخلاق است

ر نیز تحقق پذیر است؟ آیا دین به اخلاق تحویل پذیر است یا اخلاق بـه  سکولا
اخلاقى را باید  هاىدین و یا هیچ کدام به دیگرى قابل ارجاع نیست؟ آیا دستور

از متون دینى و کتاب و سنت به دست آورد، یا ایـن کـه عقـل و وجـدان تـوان      
حـداقلى اسـت یـا     تشخیص حقایق اخلاقى را دارند؟ آیا دین در قلمرو اخلاق،

حداکثرى؟ در صورت پذیرش استقلال دین و اخلاق آیـا آن دو بـا هـم کـاملا     
بر فرض دوم حـق تقـدم بـا دیـن      وسازگارند یا در مواردى با هم متعارض اند 

  است یا اخلاق؟
براى رابطه ى منطقى میان دین و اخلاق و استنتاج پذیرى و ناپذیرى  بارتلى

  :ى شمردآن دو حقیقت، شش فرض را برم
اخلاق از دین قابلیت استنتاج را دارد و دین نیـز مـى توانـد از اخـلاق      - 1

  .در این صورت اخلاق و دین عین هم اند ;استنتاج شود
در ایـن صـورت،    ;اخلاق مى تواند از دین استنتاج شود اما نه بر عکس - 2

  .اخلاقْ بخشى از دین است، اما همه ى آن نیست
در این جا دیـن،   ;لاق استنتاج شود اما نه بر عکسدین مى تواند از اخ - 3

  .بخشى از اخلاق است
  .این سه فرض، اخلاق و دین با هم سازگارند و تعارضى ندارند در
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اخلاق از دین استنتاج نمى شود و دین نیز نمى تواند از اخلاق اسـتنتاج   - 4
 ـ      ه جـزء  شود، اما کاملا با یکدیگر سازگار و مستقل انـد، نـه عـین هـم انـد و ن

  .یکدیگرند
اخلاق از دین استنتاج شدنى نیست، یا بر عکس، ولى تا اندازه اى با هم  - 5

  .سازگارند، نه به طور کلى
  ]1[. اخلاق و دین کاملا با هم ناسازگارند و یکدیگر را طرد مى کنند - 6
طور کلى، اخلاق و دین یا کاملا مستقل اند و هیچ رابطه اى از قبیل رابطه  به
یدى جزء و کلى و غیره بین آنها برقرار نیست و یا اخلاق و دین عین هـم  ى تول

اند و یا اخلاق جزء دین و یا دین جزء اخلاق است و در صـورت نخسـت، یـا    
  .دارند ىدین و اخلاق نسبت به هم سازگارند و یا تعارض اجمال

ى این نوشتار به اختصار به مطالب فوق و در ابتدا، به تبیین مبادى تصـور  در
  .بحث خواهیم پرداخت

دین و اخلاق در آغاز این رساله روشن شد که دین عبـارت اسـت از    تعریف
حقایقى که از طریق وحى و منابع دینى دیگر به بشـریت القـا مـى شـود، و بـه      

در این گونه مباحـث بایـد   . خصوص در این نوشتار، دین اسلام مورد نظر است
تر روشـن   قیقدین در مسائل اخلاقى دمتون دینى را با اخلاق سنجید تا قلمرو 

  .گردد
ى اخلاق، جمع خلق، و در لغت بـه معنـاى صـفت نفسـانى یـا هیـأت        کلمه

. راسخه اى است که در اثر آن، انسان بدون فکر کردن افعالى را انجام مـى دهـد  
طبق این معنا اخلاق به فاضله و رذیله تقسیم مى شود، ولى اخلاق در اصطلاح، 

بحـث مـا دارد    یراگونى است و توجه به آنها نقش اساسى در سداراى معانى گون
  .که به آنها مى پردازیم
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دانشى است که از مهم ترین ابعاد زندگى آدمى سـخن مـى   ) ethics( اخلاق
همه ى ما انسان ها با این پرسش ها مواجه ایم که چه باید بکنـیم و چـه   . گوید

اد؟ آیا آزار رسـاندن بـد اسـت؟    نباید بکنیم؟ آیا باید در دادگاه شهادت راست د
آیا فرار از زندان قبیح است؟ آیا نباید سخن دروغ بر زبـان جـارى کـرد؟ ایـن     
پرسش ها که به رفتار و عمل کرد انسان ها ارتباط دارد، منشأ پیدایش پرسـش  

ملاك خوبى و بدى چیست؟ آیـا گـزاره هـاى    : از جمله ;هاى نوینى شده است
ا اخلاق با علوم دیگرى هم چـون هنـر، تربیـت،    اخلاقى ارزش صدق دارند؟ آی

هست ها استنتاج مى شوند؟ اگر دقیق تر  زدین و غیره ارتباط دارد؟ آیا بایدها ا
سخن برانیم مسائل مربوط به مباحث اخلاقى به هفت محور اساسى تقسـیم مـى   

  :آن محورها عبارت اند از ;شوند
ه نوعى تحقیـق تجربـى،   این دسته از قضایا ک: توصیف باورهاى اخلاقى - 1

توصیفى، تاریخى یا علمى به شمار مى رود، حاصل تفکـرات انسـان شناسـان،    
تاریخ دانان، روان شناسان و جامعه شناسان است و هدف این است که پدیده ى 

یـا   وصـیف اخلاق، گزاره هاى اخلاقى، نظام هاى اخلاقى فردى یـا اجتمـاعى ت  
ایـن   ;اب سرشت اخلاقى انسـان اسـت  تبیین شود که دستاورد آن نظریاتى در ب

  ]2[. مى نامند)discriptive ethics(دسته از مسائل را اخلاق توصیفى 
این گزاره ها از حسن و قبح و باید و : گزاره هاى اخلاقى یا علم اخلاق - 2

نباید اعمال و رفتار آدمى سخن مى گویند، و به اخلاق هنجـارى یـا دسـتورى    
)normative ethics (ــلا ــه ى اول و اخ ) first order ethics(ق درج

  .شناخته مى شوند
نخسـت، قضـایایى کـه    : ذکر است که، حقایق اخلاقى بر دو نوع است شایان

محمول آنها از مفاهیمى مانند خوب و بد تشکیل مى شوند و دوم، قضایایى کـه  
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 البتـه الفـاظ بایـد و    ;محمول آنها از مفاهیمى مانند باید و نباید تحقق مى یابنـد 
  .نباید، گاه در جمله به صورت ربط ظاهر مى شوند

  :دفاع فلسفى از گزاره هاى اخلاقى - 3
قواعد و احکام اخلاقى و بیان فواید عمومى اخلاقیات، و بـه عبـارت    توجیه

دیگر، وجوب و لزوم متابعت انسان ها از قواعد اخلاقـى، مرکـز توجـه همـه ى     
  .فیلسوفان اخلاق بوده است

وفان به زیان هاى روانى و اجتماعى که از افعال غیر اخلاقـى  اى از فیلس پاره
  .یا رفتار منافقانه نتیجه مى شود، توجه مى دهند

ى دیگرى از فیلسوفان، مدعى اند که براى اخلاقى بودن انسـان، نبایـد    دسته
هیچ نوع دلیل مبتنى بر نفع شخصى ارائه شود، تصمیم انسان براى اخلاقى بـودن  

به تفکر اخلاقى استوار گردد، بدون آن کـه نیـازى بـه توجیهـات     باید بر احترام 
قول جـرج الیـوت ـ قطعـى و      هاز نظر این متفکران، نداى وظیفه ـ ب . فراتر باشد
  .مطلق است
سومى از این فیلسوفان، بر این نکتـه پافشـارى مـى کننـد کـه آراى       دستهى

بـه زنـدگى    متافیزیکى و دینى مختلـف، در تعلیـل و تبیـین و توجیـه تعهـدات     
این صاحبان فکر، اسـتدلال مـى کننـد کـه بـدون      . اخلاقى، نقش بسزایى دارند

  ]3. [حداقل، پاره اى مبانى متافیزیکى یا دینى، تلاش اخلاقى بى معناست
ى ملاك ارزیابى عام براى حسن و قبح افعال و توجیه و دفـاع فلسـفى    ارائه

وقتـى گفتـه   . خلاق اسـت از گفتارهاى اخلاقى بشر، یکى از محورهاى اساسى ا
مى شود که ملاك خوبى و بایـد، لـذت بـردن، سـود بـردن، وجـدانى بـودن و        
لوى انسان است، در واقع از ملاك بایـد   سازگارى داشتن با کمال آدمى یا بعد ع

این گونه مباحث، هم در علم اخلاق مـورد بحـث قـرار     ;و نباید سخن گفته ایم
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ان مبادى تصدیقیه ى علـم اخـلاق بیـان    گرفته و هم در فلسفه ى اخلاق به عنو
نظریات مربوط به ملاك اخلاق دستورى و هنجارى به طور کلـى  . گردیده است

  :به دو دسته تقسیم مى شوند
  ;)teleological theories(نظریات غایت گرایانه ) الف
  ).deontological theories(نظریات وظیفه گرایانه ) ب

املا مبتنى بر آثار و نتایج عمل مى داننـد و  گرایان، احکام اخلاقى را ک غایت
بر اساس آن به خوب و بد، یا باید و نباید اعمال حکم مى رانند، حال نتـایج آن  
عمل براى شخص عامل سودمند باشد یا براى لذت گرایى و یا امر دیگرى، کـه  

ند و وظیفه گرایان، بر آن باور ند،هیوم، بنتام و استوارت میل نمایندگان این تفکر
که نفس عمل ویژگى هایى دارد که خوب و بد و باید و نباید آن عمل را نشـان  

  .کانت و پریچارد نمایندگان برجسته ى این مکتب به شمار مى روند. مى دهد
مسائلى که به تبیین و تعریف : تبیین مفاهیم و تصورات ارزشى و تکلیفى - 4

زند و حقیقت آن مفـاهیم را  مفاهیمى هم چون خوب و بد و باید و نباید مى پردا
  ]4[. آشکار مى کنند، به مسائل معناشناختى مفاهیم اخلاقى معروف اند

این که آیا گزاره : ارزش صدق و کذب و واقع نمایى گزاره هاى اخلاقى - 5
خبارى؟ و آیا از واقع و نفس الامر حکایت دارند یا  هاى اخلاقى، انشایى اند یا ا

محکى گفتارهـاى اخلاقـى چیسـت؟ ایـن دسـته از      خیر؟ و اصلا نفس الامر و 
  .مسائل، مسائل معرفت شناختى اخلاقى اند

آیا گفتارهاى اخلاقـى از گـزاره هـاى غیـر     : مباحث مربوط به استنتاج - 6
اخلاقى استنتاج مى شـود و یـا قضـایاى غیـر اخلاقـى مـى تواننـد زاییـده ى         

باید و نباید به هست و گفتارهاى اخلاقى باشند؟ بستر مباحث مربوط به گذر از 
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این  ;قرار دارد ورنیست و نیز عبور از هست و نیست به باید و نباید، در این مح
  .دسته از مباحث، به مسائل منطقى اخلاق معروف اند

ارتباط اخلاق با سایر علوم و معارف، از جمله هنر، تربیت، حقوق، دین  - 7
فرهنگ و تمـدن سـازى مـؤثر    این که آیا اخلاق فردى یا اجتماعى در : و غیره

است؟ آیا بایدها و نبایدهاى اخلاقى با بایدها و نبایدهاى دینى ارتبـاط دارنـد؟   
مى شود؟ و ماننـد ایـن    تاجآیا دین زاییده ى اخلاق است یا اخلاق از دین استن

  .ها
محورهاى چهارم تا هفتم به عنوان اخلاق تحلیلى، انتقـادى، فـرااخلاق،    تمام

شناخته مـى  ) second oroder ethics(خلاق درجه ى دوم مبانى اخلاق و ا
اخلاق تحلیلى به پرسش هاى اخلاقى و احکام هنجارى و ارزشى پاسـخ  . شوند

نمى دهد، بلکه تمام تلاش او در راستاى سئوالات منطقـى، معرفـت شـناختى و    
  .معناشناختى اخلاق است

رچه به صـورت  ى رابطه ى اخلاق و دین در محور هفتم جاى دارد، گ مسئله
گذرا، از محور ششم و استنتاج اخلاق از دین نیـز سـخن خـواهیم گفـت، ولـى      
  .منظور از اخلاق در این مسئله، علم اخلاق یا اخلاق هنجارى و دستورى است

عبارت روشن تر، اخلاق در بحث ترابط آن با دین، به عنوان راهـى بـراى    به
اخلاق، عکس العملى . شده است قانونمند ساختن رفتار افراد در جوامع پنداشته

است نسبت به مشکل همکارى در میان افراد یا گـروه هـاى رقیـب، و هـدفش     
البتـه   ;دهـد فرونشاندن نزاع هایى است که ممکن است در ظروف اجتماعى رخ 

اعمال قدرت هم راهى براى داورى در مقام تنازع است، ولى اخـلاق بـا اعمـال    
قواعدى از عمـل متمسـک مـى شـود کـه      اخلاق به اصول و  ;قدرت فرق دارد

یعنى در نهاد خود با نوعى وجاهـت و تأییـد    ;قانونى و موجه به شمار مى آیند
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به بیان دیگر، اخلاق در ایـن  ] 5[ ;همراه اند که بالقوه مورد قبول آحاد جامعه اند
نوشتار، دانشى است که به حوزهى منش و رفتار آدمى محـدود مـى باشـد و از    

  .سخن مى گوید... باید، نباید، خوب، بد و  احکامى هم چون
رابطه ى اخلاق و دین مفهوم رابطه ى اخلاق و دین به دو گونـه قابـل    مفهوم

  :تفسیر است
بدین معنا که دستورها و قواعد اخلاقى بـا  . ارتباط محتوایى و گزاره اى - 1

ن، بـا  بنابرای ;مراجعه به متون دینى کتاب و سنت، استنباط و استخراج مى شوند
صرف نظر از دین، اخلاق به عنوان مجموعه اى از گفتارهاى مشتمل بـر بایـد و   

  .نباید و خوب و بد، تحقق نخواهد داشت
بدین معنا کـه دسـتورها اخلاقـى از دیـن     . ارتباط مبنایى و پشتوانه اى - 2

زاییده نمى شوند، بلکه از ناحیه ى فطرت، وجدان، عقل عملى و ابزارى دیگـر،  
تون دینى، به دست مى آیند، ولى نقش دین، خصوصاً اعتقادات دینـى و  غیر از م

دسـتورهاى اخلاقـى    یـى مهم تر از همه، اعتقاد به خدا و معاد، در ضمانت اجرا
  .نقش مهمى ایفا مى کند

ولـى بنـابر    ;تفسیر اول، اخلاق جزء دین یا عین دین شمرده مـى شـود   بنابر
ین و اعتقادات دینى مبادى تصـدیقى  تفسیر دوم، اخلاق مستقل از دین است و د

  .گزاره هاى اخلاقى محسوب مى شوند
که مفاهیم دین، اخلاق و رابطه ى آن دو روشن شـد، بـراى پاسـخ بـه      حال

بـدین  . مسئله ى ارتباط دین و اخلاق باید ملاك و معیار اخلاق را تعیین نماییم
یـا بـر وجـدان و     معنا که اگر اخلاق مبتنى بر اصالت لذت یا اصالت نفع باشد و

اخـلاق بـا دیـن هـیچ      دعقل عملى و یا بر اصالت جامعه تکیه داشته باشد، شای
رابطه اى نداشته باشد و یا بتوان براى آن رابطه ى مبنایى و پشـتوانه اى فـرض   
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و اگر ملاك گزاره هاى اخلاقى را نایل شدن به قرب الهى بدانیم، با توجه  ;نمود
قرب و منزلت الهى، بالطبع ارتباط میان اخـلاق و  به عدم شناخت کامل انسان از 

اینک به تفصیل بـه دیـدگاه هـاى    . دین، ارتباط محتوایى و گزاره اى خواهد بود
  .اندیشمندان مغرب زمین و متفکران اسلامى مى پردازیم

در مسئله ى رابطه ى باید و هست کسانى که رابطه ى میان گـزاره   جستارى
تنتاج اخلاق از دین و یا دیـن از اخـلاق را پـذیرا    هاى دینى و اخلاقى و نیز اس

شده اند، در واقع به جواز استنتاج و گذار منطقى بایـد از هسـت و یـا اسـتنباط     
دین، مسـتلزم اسـتنباط    زهست از باید روى آورده اند، پذیرش استنتاج اخلاق ا

 وقتى گفته مى شود که خداوند عدالت را خوب مى داند،. باید از هست مى باشد
پس عدالت خوب است، در واقع از یک گزاره ى دینى ناظر بـه واقـع و بیـانگر    
اراده ى الهى، به گزاره ى ارزشى و اخلاقى سیر شده است و یا اگر گفته شود که 
عدالت خوب است، پس خداوند خواهان عدالت است، در آن صورت، از گـزاره  

حال اگر کسانى، هم . ى ارزشى به گزاره ى دینى ناظر به واقع سلوك شده است
چون هیوم، گذار از هست به باید و عبور از باید به هست را نپذیرند، مى بایست 
با تمام این استنتاج ها مخالفت نمایند و در صـورتى کـه سـخنان هیـوم مـورد      

نگیرد و یا لااقل، استنتاج گفتارهاى ارزشى از دو مقدمه ى متشکل  رارپذیرش ق
وصیفى جایز شمرده شود، دیگر هـیچ اشـکالى بـر    از گفتار ارزشى و گزاره ى ت

  .استنتاج هاى مذکور وارد نخواهد بود
بخواهیم دقیق تر سخن برانیم، لازم است قبـل از سـخن گفـتن در بـاب      اگر

جواز و عدم جواز استنتاج گزاره هـاى اخلاقـى از گـزاره هـاى دینـى، بـه دو       
  :پرسش ذیل پاسخ مناسب دهیم
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ز سنخ گزاره هاى توصیفى و ناظر به واقع اند یا از آیا گزاره هاى دینى ا - 1
  سنخ گزاره هاى عامل اند؟

آیا گزاره هاى اخلاقى از سـنخ گفتارهـاى انشـایى انـد یـا از واقعیـت        - 2
  گزارش مى دهند؟

گزاره هاى اخلاقى و دینى از یک سنخ باشند، در آن صـورت، رابطـه ى    اگر
ه ندارد و اگر یکى از آنها اخبـارى یـا   تولیدى میان آنها هیچ شبهه اى را به همرا

نخست، دیدگاهى که اسـتنتاج  : انشایى باشد، در آن حال نیز دو رأى وجود دارد
باید از هست را مطلقاً مغالطه دانسته است و دوم، دیدگاهى که چنین اسـتنتاج و  

ولى در صورتى که مقدمات قیاس مشتمل بر کبراى  ;قیاسى را جایز شمرده است
نشایى باشد، آن گاه مى توان از صـغراى اخبـارى و کبـراى انشـایى،     ارزشى و ا

کانى و هـم چنـین جـان سـرل در کتـاب افعـال       . نتیجه اى انشایى را تولید کرد
گفتارى، با این بیان در صدد اثبات امکان استنتاج منطقى بایـدها از هسـت هـا    

مثـال هـاى    بـا بیـان  » سرل«. برآمده اند و شکاف میان آن دو را انکار مى کنند
نقض، انکار استنتاج را، آن هم به نحو سالبه ى کلیه، مورد اعتـراض قـرار مـى    

  :مثال وى چنین است. دهد
بیـدارى،  : احمد این کلمات را در وضـعیت و شـرایط معینـى، از جملـه     - 1

به این وسیله وعده مى دهم که به شما  ;توجه، قصد، جدیت و غیره بر زبان آورد
  .پردازمپنج دلار ب) محمود(

  .احمد به محمود وعده داد که پنج دلار بپردازد - 2
زیرا . (احمد خود را ملزم و متعهد ساخت که به محمود پنج دلار بپردازد - 3

  ).تعهد و الزام در معناى وعده دادن به کار مى رود
  ]6[. احمد ملزم است که پنج دلار به محمود بپردازد - 4
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  .د بپردازداحمد باید پنج دلار به محمو - 5
این مثال به خوبى استفاده مى شود که چگونه از مقدمـه ى اول توصـیفى،    از

  .به یک نتیجه ى ارزشى گذر کردیم
اما نظریه ى فیلسوفان اخلاق، در باب واقع نمایى گزاره هاى اخلاقى و بـه   و

و غیر توصیفى ) descriptive(طور کلى، زبان اخلاقى، به نظریه هاى توصیفى 
)non -descriptive (   طـرف داران نظریـه ى توصـیفى،    . تقسـیم مـى شـوند

معرفى مـى   واقعگفتارهاى اخلاقى را قضایاى اخبارى و واقع نما نسبت به عالم 
این دسته از فیلسوفان اخلاق، به چهار نظریـه ى طبیعـت گرایـى، فلسـفه     . کنند

یـه ى  در مقابل، طـرف داران نظر  ;گرایى، شهودگرایى و الهیات تقسیم مى شوند
غیر توصیفى منکر واقع نمایى گفتارهاى اخلاقى اند و به نظریه هاى انشاگرایى، 

  .تقسیم مى شوند اراتاحساس گرایى، توصیه گرایى و اعتب
عدالت خـوب  «نمونه، اگر بنابه نظریه ى الهیاتى و فرمان الهى، گزارهى  براى
به الهى اس«را معادل این جمله بدانیم که » .است و یـا بنـابر    ]7[» .تعدالت مأمور

نظریهى حسن و قبح ذاتى و عقلى، حسن و قـبح را از اوصـاف ذاتـى و واقعـى     
که مفاهیم اخلاقى را از سـنخ   یىو یا بر اساس نظریه ها ]8[افعال خارجى بدانیم، 

معقولات ثانى فلسفى قلمداد مى کنند ـ که عروض آنها را ذهنى و اتصافشـان را   
باید را معادل ضرورت بالقیاس میان فعل اخلاقـى   خارجى دانسته اند ـ و مفهوم 

و یا معادل ضرورت بالغیر بدانند و بایسـتى   ]9[و هدف مطلوب لحاظ مى کردند، 
همانند بایستى هاى منطقى، از سنخ هستى هاى مقـدور و غیـر    ،هاى اخلاقى را

مـور بـه شـهودگرایى گـرایش     . اى. و یا هم چون جى ]10[مقدور معرفى نمایند، 
ه باشیم و اوصاف اخلاقى، مانند خوب و بد را بر سایر خصوصیات اشیا بار داشت

خـود گـزاره    ه،در نظریهى روان شناسان) ره(و یا همانند استاد مطهرى ]11[نماییم، 
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لوى انسان بـدانیم،  » من«سفلى یا » من«هاى اخلاقى را بیانگر رابطهى فعل و  ع
  .و ناظر به واقع رو آورده ایم در تمام این موارد به نظریه هاى توصیفى ]12[

آیـر  . جى. اگر نظریه ى پوزیتویست هاى افراطى انگلیسى، هم چون اى ولى
. را که گفتارهاى اخلاقى را نوعى اظهار تنفر مى دانند و یا نظریه ى عاطفى سى

استیونسون را که احکام را طرز تلقى اخلاقى گوینده براى برانگیختن کـارى  . ال
را که احکام اخلاقى را  رداست و یا نظریهى فیلسوفان آکسفودر مخاطب دانسته 

و یا دیدگاه مرحوم علامـه   ]13[صرفاً بیان یا انگیزش یا احساسات تلقى کرده اند 
و یـا دیـدگاه    ]14[را که به نظریهى اعتباریات، گرایش داشته اسـت  ) ره(طباطبایى

گفتارهاى غیـر قابـل   اصول گرایان در اصول فقه را، که به نظریهى انشاگرایى و 
بپذیریم در آن موارد نیز به نظریه هـاى غیـر    ]15[داشته اند،  تقادصدق و کذب اع

  .توصیفى و غیر شناختارى رو آورده ایم
در مباحث معرفت شناسى بر این باور است کـه زبـان اخـلاق، هـم      نگارنده

ت مى محتوا و مفاد معرفتى و توصیفى دارد و از واقعیت هاى نفس الامرى حکای
 ;کند و هم مفاد زبان عامل و جنبه ى تعهد داشتن در نوعى عمل را مـى رسـاند  

بر هر دو مضمون معرفتى و » باید عدالت ورزید«بنابراین، گزاره هاى اخلاقى از 
البته مفاد ناظر و عامل در یـک مرتبـه، مـدلول جمـلات      ;کاربردى دلالت دارند

واحد، نمى تواند هم قابلیت صـدق  زیرا یک جمله، در مرتبه ى  ;اخلاقى نیستند
بلکه این دو مضمون در طـول   ;یا کذب را داشته باشد و هم قابلیتى نداشته باشد

مدلولِ مطابقىِ گزاره هاى اخلاقى، زبان . آید مىهم از جملات اخلاقى به دست 
عامل و کارکردگرایانه است و مدلولِ التزامىِ آنها مفـاد معرفتـى مـى باشـد و از     

  .فعالِ اخلاقى گزارش مى دهدذاتیات ا
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اگر گزاره هاى دینى انشایى یا اخبارى باشـند، اسـتنتاج گفتارهـاى     بنابراین،
اخلاقى از آنها هیچ اشکالى را به همراه ندارد، و اگر گزاره هـاى اخلاقـى عـین    
گزاره هاى دینى باشند، در آن صورت هیچ اشکالى مترقب مباحث مـا نخواهـد   

  .شد
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   مندان مغرب زمینهاى اندیش دیدگاه

مفاهیم و گزاره هاى اخلاقـى، قبـل از رنسـانس در مغـرب زمـین، از دیـن       
استخراج مى شد و دستاوردهاى اخلاقى اندیشمندان غربى ـ گرچه از مفاهیم و  

 ;گزاره هاى دینى برداشت مى شد ـ بیش تر رنگ ارسطویى و افلاطونى داشـت  
فلسفه ى ارسـطو و افلاطـون   سیراب شده ى  کهزیرا از فلسفه ى اسکولاستیک 

غربیان، در قرن هجدهم و عصر روشنگرى، با مرجعیـت   ;است، شکل مى یافت
دادن به عقل، عرصه هاى دین را در حوزه هاى اجتماعى و اخلاقى تنگ کردند 
و به استقلالیت اخلاق از دین حکم راندند و برخى اخـلاق سـکولار را توصـیه    

اندیشمندان مغرب زمـین بـه ارتبـاط وثیـق      وجود، برخى از نولى با ای ;نمودند
میان دین و اخلاق، چه در زمینه ى محتوا و چه در بعد ضـمانت اجرایـى فتـوا    

  .اینک به مهم ترین دیدگاه هاى متفکران غربى مى پردازیم. دادند
  ى استنتاج دین از اخلاق سقراط و نظریه - 1

عـدالت سـخن بـه     در گفتوگوى خود با اوثوفرون، از رابطه ى دین و سقراط
میان مى آورد و در این گفتوگو نظریه ى استنتاج دین از اخلاق را مى پـذیرد و  

آیـا هـر کـار عادلانـه نیـز      : وى از او مى پرسد. دین را جزء اخلاق مى شمارد
است ولى هـر   دالتموافق دین است؟ یا باید گفت هر عمل موافق دین، مطابق ع

اه چنان است و گـاه نـه؟ آن گـاه بـراى     عمل عادلانه موافق دین نیست، بلکه گ
توضیح بیش تر، به مثال مقایسه ى مفهوم ترس و شرم و کلیت شـرم نسـبت بـه    

 ;نسبت دین دارى به عدالت از این سنخ است: ترس تمسک مى کند و مى گوید
 ;دارى، جزئى از عدالت است دینعدالت، محیطى بزرگ تر از دین دارى دارد و 

مى کند تا عام بودن عدالت نسبت به دین را بپـذیرد، بـه   پس اوثوفرون را وادار 
به عقیدهى من دین دارى، آن جـزء  : همین دلیل اوثوفرون به صراحت مى گوید



292 
 

عدالت است که طرز رفتار ما را با خدایان معین مى کند، در حالى که جزء دیگر 
  ]16[. آدمیان مربوط است اآن به رفتار ما ب

تفصیل بیش ترى دارد ـ آشکار است کـه معیارهـاى    این مکالمه ـ که البته   از
و دیـن، جزئـى از    ;اخلاقى منطقاً از خواسته هاى دینى و غیـر آن مسـتقل انـد   

بر اساس این تفکر، عقل و وجدان انسانى بایـد حـاکم   . اخلاق به شمار مى رود
دینـى و احکـام    ىحتى معیارها ;نهایى در باب درست و نادرست اخلاقى باشد

  .به محک مستقل وجدان فرد، سنجیده شوندالهى باید 
هر خواسته یا فرمان دینـى اى،  «بعدها این ادعاى عقل گرایان اولیه، که  البته

بـا  » .براى این که قابل قبول باشد، باید با اعتقادات اخلاقى موجود منطبق باشد
تعلیمات دینى در دیالوگى با اخلاق عقلانى، مى تواند «این رأى تعویض شد که 

  .»خویش گیرد علیمدان انسانى را آگاه سازد و آن را تحت توج
وجود این، نکته اى را که افلاطـون قـرن هـا قبـل بیـان کـرده بـود و در         با

عقل انسـانى دادگـاه نهـایى    «مکتوبات کانت به اوج خود رسید، مبنى بر این که 
  ]17[. هنوز به طور وسیعى مورد پذیرش است» .قضاوت هاست

ورتى صحیح است که دین و عدالت و اخلاق را به رفتار ما دیدگاه در ص این
با خدایان و نیز رفتار ما با آدمیان تفسیر کنیم، آن گاه حوزه ى دین را به رفتـار  

ولى اگر براى دین حوزه ى وسیعى از عقاید، اندیشه،  ;با خدایان اختصاص دهیم
ت، آن گـاه  ایـن چنـین اس ـ   لامعمل و رفتار قایل باشیم، هم چنان که دیـن اس ـ 

  .اخلاق، جزئى از دین شمرده خواهد شد
  آدامز و نظریهى استنتاج اخلاق از دین - 2

ــه ــى   نظری ــان اله ــى از ): divine command theory(ى فرم گروه
 ;فیلسوفان اخلاقى اذعان دارند که منشأ گزاره هاى اخلاقى، خداوند متعال است



293 
 

مى توان بـه حقـایق اخلاقـى    زیرا از طریق منابع دیگر، از جمله عقل و شهود، ن
ـ رابـرت    داین نظریه را ـ که به دیدگاه اشاعره شـباهت بسـیارى دار   . نایل آمد

  ]18[. در مغرب زمین مطرح کرده است) 1937(آدامز 
از جمله این که اگر نظریه ى  ;مورد این نظریه اشکالاتى مطرح شده است در

آیا خداوند به ظلم فرمـان   فرمان الهى پذیرفته شود، پس باید به این پرسش، که
مى دهد؟ جواب منفى بدهیم و لازمه ى این پاسخ این است که یک سرى اصول 

  .مو قواعد اخلاقى مستقل از خداوند را اذعان داشته باشی
براى دفع این نوع اشکالات، به اصلاح نظریه ى فرمان الهى مى پردازد  آدامز

  :و مى گوید
ه خاطر خود ظلم فرمان دهـد، امـا انجـام    ممکن است که خدا ظلم را ب منطقاً

ایمان داشتن به خدا، صرفاً اعتقـاد  . چنین عملى از خداوند غیر قابل تصور است
او مـى  . به وجود او نیست، بلکه اذعان به عشق و محبت خدا به نوع بشر اسـت 

به کارهاى قبـیح امـر    خدابه خاطر مهربانى و عشق خدا به انسان ها، اگر : گوید
پس این طور نیست که اگر خدا ظلـم را   ]19[. لفت با آنها نادرست نیستکند، مخا

 ;به خاطر خود ظلم و بدون هیچ توجهى امر کند، نافرمـانى آن نادرسـت باشـد   
  .زیرا خدا مهربان است

اشـکال ایـن   . خود به طرح اشکالى مى پردازد و به آن پاسخ مى گوید آدامز
اخلاقى مستقل از خدا نیسـت؟ یعنـى    است که آیا همین مسأله، اعتقاد به احکام

آیا ما به مهربانى ارزش نداده ایم و از ظلـم بیـزارى نجسـته ایـم؟ اگـر امـورى       
ارزشـى مـا نمـى     یممستقل از فرمان هاى خدا وجود دارد، در آن صورت، مفاه

پس متدین باید مفهـومى از  . تواند به حق، بر حسب فرمان هاى الهى تبیین شود
  .لاقى در ذهن داشته باشددرستى و نادرستى اخ



294 
 

ضعف این اشکال در این است کـه قاصـر از بیـان    : در جواب مى گوید آدامز
معترض از . تمایزاتى است که مى توان در میان مفاهیم ارزشى متنوع برقرار کرد

ارزش گذارى متدین به امورى مستقل از باورهاى او در باب فرمان هـاى خـدا،   
و نادرستى اخلاقـى   ىتدین باید مفهومى از درستبه ناحق نتیجه گرفته است که م

  .داشته باشد که مستقل از باور او در باب فرمان هاى خداست
زیـرا مـى تـوان ارزش گـذارى      ;این استنتاج نادرست است: مى گوید آدامز

حتـى   ;هایى را مطرح کرد که مستلزم حکم به درستى و نادرستى اخلاقى نباشد
زش گذارى هاى مستقلى براى حکم به درسـتى و  مى توان ادعا کرد که چنین ار
گـذار و   سچون من سپا: فى المثل چنین بگویید. نادرستى اخلاقى ضرورى اند

من  ;شاکر مهربانى و عشق خدا هستم، من سعادت خود و دیگران را مى خواهم
من یک هیبت مقدس و یکتـایى   ;از ظلم نفرت دارم و به مهربانى عشق مىورزم

ن ها نگرش هایى نیست که صرفاً از فرمـان هـاى خـدا حاصـل     ای. از خدا دارم
  ]20[. شود

دیگر به نظریه ى فرمان الهى، راجع به صفات الهـى اسـت، و آن ایـن     اشکال
  :است که
ر نامیده مى شود، آیا نباید او آنچه را که درست و حسـن   اگر خدا اخلاقاً خی

بگـوییم فـلان    است، به خاطر این که درست و حسن است، انجـام دهـد؟ اگـر   
شخص اخلاقاً نیک است، به این معناست که آن شخص آنچه را که خـدا اراده و  

 ـ   ;امر مى کند انجام مى دهد اسـت، بـه ایـن     رولى اگر بگوییم خـدا اخلاقـاً خی
مطمئنـاً ایـن، آن   . معناست که او آنچه را که خود اراده مى کند انجام مـى دهـد  

  ]21[. مى کنند چیزى است که متدینان از این جمله قصد
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ر است، به معناى صدور  آدامز جواب مى دهد که این گزاره که خدا اخلاقاً خی
خـدا  «حکم اخلاقى مستقل از فرمان خدا نیست، بلکه ممکن است که منظور از 

ر است یکى از مطالب ذیل باشد»خی ،:  
منظور از خدا خیر است، یک نگرش عاطفى و احساسى رضایت بخـش   - 1

  ;استنسبت به خد
  .خدا خیر است، اغلب به این معناست که براى ما، یا گوینده خیر است - 2
ر است، ممکن است این باشد که خدا داراى بعضـى از   - 3 منظور از خدا خی

 ;صفاتى است که در جامعه ى دینى براى انسان ها فضیلت محسـوب مـى شـود   
  .فى المثل او نیکوکار و مهربان است

، او »موسـى خـوب و نیـک اسـت    «متدین مـى گویـد   هنگامى که  بنابراین،
اوصاف اخلاقى را بیان کرده است که منطبق با معیار درسـتى و خـوب اخلاقـى    

ولى هنگامى که او اوصـاف اخلاقـى را    ;است که مستقل از اراده ى موسى است
 ـ اسـت   ىبه خدا نسبت مى دهد، نمى گوید که آنها مطابق با معیار درستى اخلاق

 ]22[ ;اده ى خداست، بلکه مى تواند برخاسته از ارادهى خدا باشدکه مستقل از ار
تنها اشکالى که بـه  . بنابراین، نظریهى فرمان الهى اصلاح شده و بدون نقص است

نظر مى رسد این است که آدامز به اشکالات عدلیه، مبنى بر حسن و قبح عقلـى،  
آن پرسش ها نیـز  خویش، باید به  مدعاىپاسخ نداده است، و براى اثبات کامل 

  ]23[. پاسخ دهد
  دیدگاه کانت و نظریهى استقلال دین و اخلاق - 3
حوزه ى دین را به رابطه ى انسان ها با واقعیت متعالى، آن هم احسـاس   اگر

و تجربه ى آن امر متعالى تفسیر کنیم ـ هم چنان که شلایر مـاخر چنـین کـرده     
ا و رفتـار آنـان بـا یکـدیگر     است ـ و قلمرو اخلاق را به روابط میان انسان ه ـ 
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و مسـتقل   ااختصاص دهیم، در آن صـورت، اخـلاق و دیـن دو پدیـدهى مجـز     
بنابراین، هیچ گاه اخلاق به عنوان دستورهاى ناظر به روابط انسان  ;خواهند بود

گرچـه شـاید پـاره اى از     ;ها، در گذر با دین و اعتقادات دینى قرار نمى گیـرد 
ا تضعیف رفتارهاى دینـى و یـا بـالعکس مـؤثر     رفتارهاى اخلاقى، در تقویت ی

تاریخ تفکیک کامل میان دین . منفک اند رباشد، لکن آن دو پدیده ذاتاً از یکدیگ
و اخلاق، از روزگارِ ستیزها و چالش ها علیه مذهب آغاز گشت و دین، افیـون  

مخالفان دین و مذهب، خود را بى نیاز از رفتارهاى اخلاقى . ملت ها معرفى شد
به همین جهت، براى نجات اخـلاق، نسـبت بـه اسـتقلالیت اخـلاق و       ;نستندندا

تفکرات کانت، تمثل آراى کسانى بود که . به داورى پرداختند دین،تفکیک آن از 
گرچه او مشتاق بود کـه   ;معتقد بودند اخلاق و دین در ارتباط با هم ضرورى اند
ه بود که اعتقاد به خدایى به نقد افراط مذهبى و متعصب بپردازد، ولى متقاعد شد

 ـ    بـراى اطمینـان از    د،که افعال نیک را پاداش دهد و افعـال بـد را عقوبـت نمای
وى بـا ایـن کـه بـر شـناخت عقلانـى        ]24[. تعهدات تامِ اخلاقى ضرورى اسـت 

معیارهاى اخلاقى و استقلال تعهدات اخلاقى و استوار سـاختن آنهـا بـر فرمـان     
لى براى معنابخشى به تـلاش هـاى اخلاقـى    هاى عقل و وجدان تأکید داشت، و

به اعتقاد کانـت، انسـان هـا نـه در      براین،بنا ]25[ ;انسان، طالب اعتقاد به خدا بود
شناخت وظایف اخلاقى، به دین و خدا محتاج اند و نه براى یافتن انگیزه بـراى  
عمل به وظیفهى خود، به دین نیازى دارند، بلکه اخلاق به برکـت عقـل محـض    

  ]26[. خودبسنده و بى نیاز استعملى، 
و دریافت قانون اخلاق، مستقل از دیانت است، ولـى شـخص متـدین،     درك

  ]27[. قانون اخلاق را فرمان خداوند مى داند
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نظر کانت، دین حقیقى، این است که در تمام تکـالیف، خـدا را بـه عنـوان      از
مت گذاشـتن بـه   اما حر ;واضع کل قانون، که باید مورد حرمت واقع شود، بدانیم

خدا، بدین معنا است که قانون اخلاقى را اطاعت کنیم و براى اداى تکلیف بـدان  
دعا و اظهار عبودیت و  عنىبه عبارت دیگر، کانت براى آداب دینى، ی ;عمل کنیم

  :وى مى گوید. پرستش، چه فردى و چه جمعى، ارزش زیادى قایل نبود
ان خیال مـى کنـد مـى توانـد     چیزى غیر از طریق سلوك اخلاقى، که انس هر

براى خوشنودى خدا انجام دهد، توهم دینى محـض و عبـادت کـاذب خداونـد     
  ]28[. است
یعنى انسان براى شـناختن تکلیـف    ;نظر کانت، اخلاق مستلزم دین نیست از

خود محتاج مفهوم خدا نیست و محرك نهایى عمل اخلاقى، تکلیف فى حد ذاته 
. در عین حال، اخلاق مؤدى به دیـن مـى شـود    ;است، نه اطاعت از احکام الهى

 ـ نهـایى عقـل    تقانون اخلاقى از طریق مفهوم خیر اعلا، به عنوان مقصود و غای
عملى، مؤدى به دین، یعنى به شناختن کلیه ى تکالیف به عنوان احکام الهى مـى  

اما نه به عنوان ضامن اجرا، یعنى اوامر تحکمى یک اراده ى بیگانه که فـى   ;شود
ممکن و مشروط اند، بلکه به عنوان قوانین ذاتى هر ارادهى آزاد فى نفسـه،   نفسه

از نظر کانت اعتقـاد   ]29[. که با این همه، باید آنها را اوامر یک وجود اعلا دانست
به خدا مبتنى بر آگاهى اخلاقى است، نه این که قانون اخلاقى مبتنى بر اعتقاد به 

ا کانت میان اعمالى که مطابق با تکلیف اند و این نکته باعث شد ت ]30[. خدا باشد
وى با مثالى روشن . داعمالى که در اداى تکلیف انجام مى گیرند، تمایز قایل شو

فرض کنید کاسبى همیشه مواظب اسـت  : این تفکیک را بیان مى کند و مى گوید
 ـ ;که از مشتریان بیش از قیمت عادلانه پول نگیرد ف البته رفتار او مطابق با تکلی

است، ولى ضرورتاً لازم نمى آید که براى اداى تکلیف، یعنى از ایـن جهـت کـه    
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زیرا ممکـن اسـت خـوددارى او از     ;انجام دهد اتکلیف اوست، چنین رفتارى ر
بنا به رأى کانـت، فقـط   . گران فروشى به واسطهى ملاحظه کارى و احتیاط باشد
  ]31[. ارزش اخلاقى استآن اعمالى که براى اداى تکلیف انجام مى گیرد، داراى 

. در امور اخلاقى، همانند مباحث نظرى، به شیوه ى کپرنیکى عمل کـرد  کانت
پیشینیان از اثبات واجب تعالى و وجود و تجرد نفس آغاز مى کردند و تکـالیف  

وى بعد از اثبات اخـلاق توسـط عقـل عملـى، بـه      . اخلاقى را نتیجه مى گرفتند
جود خداوند را به عنوان اصـول موضـوعهى   ناچار آزادى و جاودانگى نفس و و

به عبارت دیگر، عقل با آن که امر واحدى اسـت، ولـى    ]32[ ;عقل عملى پذیرفت
جنبـه ى  . یکى جنبهى استدلال، و دیگرى قوه ى ایمان: داراى دو جنبه مى باشد

استدلالش در عوارض، و مربوط به محسوسات و تجربیات، و از امـورى اسـت   
و  ;به علم تبدیل مـى شـوند   رىمى آیند و توسط عقل نظ که تحت معقولات در

قوه ى ایمان نیز با حوزهى حقایق و امور فوق حس سـرو کـار دارد و دیـن را    
کانت تصریح مى کند که من مجبور شدم علم را کنار بگذارم تا . صورت مى دهد

د کانت نمى گوید که عقل نظرى قادر به اثبـات وجـو   ]33[. براى ایمان جا باز کنم
البته تصدیق وجود خدا به وسیلهى عقـل اسـت، ولـى     ;خدا و صفات الهى است

از این رو، با تکلیف ارتباط  ;تصدیق، یک عمل ایمانى، آن هم ایمان عملى است
لـذا مـى تـوانیم     ;تکلیف ما این است که خیر اعلا را تـرویج کنـیم  . پیدا مى کند

در حقیقت، جز با فرض امکان آن را فرض نماییم، ولى فرض تحقق خیر کامل، 
به این جهت، هر چند قانون اخلاقى مستقیماً ایمان بـه   ;خدا ممکن نیست ودوج

  ]34[. خدا را تکلیف نمى کند، ولى در مبناى این ایمان قرار دارد
سخنى شبیه دیدگاه کانـت را ارائـه مـى    ) 1890ـ   1801(هنرى نیومن  جان

  :کند و مى نویسد
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ن حاکم، تصویرى از حاکم متعال، داور، مقـدس،  هاى وجدانى به عنوا پدیده«
عادل، قدیر، بصیر و مکافات دهنده، به تخیل مـى دهنـد و بـه عبـارت دیگـر،      

  ]35[. »وجدان مى تواند آگاهى تخیلى از خداوند به بار آورد
گرچـه کانـت بـه اسـتقلالیت      - 1: ى نظر کانت به شرح ذیل اسـت  خلاصه

اخت و هم در مقام عمل، اعتقـاد داشـت و   اخلاق نسبت به دین، هم در مقام شن
معتقد به تقدم وجودى و معرفتى اخلاق بر دین بود، ولى ارتبـاط آن دو حقیقـت   

  .را نیز ضرورى مى شمرد
کانت گوهر دین را تکالیف اخلاقى مـى دانسـت و دیـن حقیقـى را در      - 2

 واضع دانستن خداوند نسبت به تمام تکالیف و حرمت نهـادن بـه او تفسـیر مـى    
کرد، و حرمت نهـادن را معـادل اطاعـت کـردن، و اداى تکلیـف را معـادل بـه        

  .جاآوردن مى دانست
کانت متقاعد شده بود که اعتقاد به خدایى که افعال نیک را پاداش دهـد   - 3

دات تام اخلاقى، ضرورت دارد و افعال بد را عقوبت نماید، براى اطمینان از تعه.  
ماى پیشین که از اثبات واجـب و وجـود و   بنابراین، کانت، برخلاف حک - 4

تجرد نفس به تکالیف اخلاقى مى رسیدند، از تکـالیف اخلاقـى و عقـل عملـى     
  .جاى ایمان را باز کرد و به وجود خداوند منتهى شد

اگر اعتقاد به خدا را پشتیبان اجراى احکام اخلاقى بدانیم و اگر رسـیدن   - 5
متعال، یک وظیفه شمرده شود، لازمـه   به کمال مطلق و خیر اعلى، یعنى خداوند

  .ى این تجربه ى اخلاقى، پذیرش وجود خدا و جاودانگى روح است
کانت با این استنتاج و استنباط، در واقع، گذار از باید به هست و زایش  - 6

  .هست از باید اخلاقى را تجویز نموده است
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 ـ - 7 ل عملـى  کانت، آزادى، جاودانگى نفس و خدا را اصول موضوعه ى عق
  .معرفى مى کند

  دیدگاه بریث ویت و نظریهى تحویل دین به اخلاق - 4
فیلسوف و فیزیک دان معاصر انگلیسى، مقالـه اى  braith waiteویت بریث

 an empricist's vew(با عنوان دیدگاه یک تجربه گرا در ماهیت باور دین 

of thenature religious belife (ر خـود را  وى در این مقاله، نظ. نگاشت
 ـ    بیـان   ندر باب زبان دین و معنادارى گزاره هاى دینـى و رابطـه ى علـم و دی

پوزیتویست ها قبل از بریث ویت، معناى یـک جملـه را در گـرو روش    . داشت
بدین معنا که اگر گـزاره اى، بـا روش   . تحقیق، آن هم روش تجربى مى دانستند

 ـ     ;زاره معنـادار اسـت  تجربى، قابلیت کشف صدق یـا کـذب را دارا باشـد، آن گ
و قضـایاى   ریاضـى بنابراین، تنها، قوانین علمـى و توتولـوژى هـاى منطقـى و     

شخصى معنا دارند و سایر گزاره ها، از جمله گزاره هاى دینـى و اخلاقـى، بـى    
بریـث ویـت بـا الگـوگیرى از     . معنا و فاقد محتواى معرفتـى تلقـى مـى شـوند    

ه ى روش بـه دامنـه ى کـاربرد و    ویتگنشتاین، معنادارى گـزاره هـا را از حـوز   
دینـى و اخلاقـى چـه     هـاى مصرف برد و این پرسش را مطرح کرد کـه گـزاره   

کاربردى دارند؟ به موجب این دیدگاه، دیگر نباید از معنادارى جملات بپرسـیم،  
  .بلکه باید از کاربرد و مصرف آنها سؤال کنیم

شبیه کـارکرد گـزاره   ویت، معتقد بود که کارکرد مدعیات دینى، اساساً،  بریث
با این تفاوت که زبان دین مشتمل بـر حکایـاتى اسـت کـه      ;هاى اخلاقى است

تصویرى از زندگى اخلاقى به دست مى دهند و انسان ها را به آن نـوع زنـدگى   
عیسـى بـا    دلىنظیر داستان سامرى یا قصصى که حاکى از هم ;ترغیب مى کنند

دن به هدف اصلى صادق باشند، یـا  لازم نیست این حکایات براى رسی. مردم اند
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او رابطهى میان حکایـات و زنـدگى   . حتى دیگران آنها را صادق به شمار آورند
چرا که معتقد است اغلب مردم اگر  ;اخلاقى را، رابطه اى روان شناختى مى داند

بگیرند، بالطبع آن اعمال را آسان تر انجام  ماعمالشان را از پاره اى حکایات الها
  ]36[ .مى دهند
  :در کتاب اخلاق و دین مى نویسد بارتلى
ویت نتیجه مى گیرد که گفته هاى دینى، اولا و بالذات، هماننـد گـزاره    بریث

ولـى در عـین حـال، داراى     ;هاى اخلاقى، از لحاظ علمى قابل اثبـات نیسـتند  
یک حکـم اخلاقـى، قصـد    . یعنى مقاصد مورد رغبت را بیان مى کنند ;کاربردند

کـاربرد   ;نـد ى آن حکم را براى عمل، به نحوى خاص بیـان مـى ک  صادر کننده 
احکام دینى، در بافت نظام دینى اى کـه  . بدوى احکام دینى نیز همین طور است

در آن ظاهر مى شوند، بر هوادارى از یک خط مشى عملى یا نحوه ى معیشـت  
رد بر اساس تفسیر بریث ویت، اصلا ضرورت ندا. یا الگوى رفتارى دلالت دارند

مى گویـد معتقـد باشـد، بلکـه      هکه قایل یک گفته ى دینى، به صدق داستانى ک
داستان را در ذهن مى پروراند تا از نظر روان شناختى بـه او کمـک کنـد تـا از     
الگوى رفتارى اى که ممکن است در غیر این صورت با آن مخالفت کند تبعیـت  

  :نماید، بریث ویت مى نویسد
راستین نیست، مگر این که قصد داشته باشـد کـه   گمان من انسان مسیحى  به

هم مطابق با اصول اخلاقى مسیحى زندگى کند و هـم قصـد خـود را بـا تفکـر      
امـا لازم نیسـت کـه معتقـد باشـد کـه        ;درباره داستان هاى مسیحى پیوند دهد

  ]37[. دارندقضایاى تجربى ارائه شده توسط داستان ها با واقعیت تجربى مطابقت 
  :گاه بریث ویت را مى توان به شرح ذیل بیان کردى دید خلاصه

  ]38[. زبان دین، کاربرد و عمل کردى غیر شناختارى دارد - 1
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  ]39[. احکام و گزاره هاى دینى، داراى نقش و عملکرد اخلاقى هستند - 2
غایت احکام اخلاقى، بیان جانب دارى و پیروى گوینده از نوعى شـیوه   - 3

  ]40[. استى خاص در زمینهى رفتار 
تفاوت ادیان در آداب و مناسک و اساطیر و تمثیل هـاى آنهاسـت، کـه     - 4

  ]41[. زیرا حقیقى نیستند ;چندان مهم نیست
احکام دینى، احکامى هستند که قصد و نیت خاصـى را از انجـام یـک     - 5

شیوهى رفتارى خاص بیان مى کنند که تحت یک اصل بالنسبه عام و کلـى کـه   
  ]42[. ى است، قابل جمع اندهمانا اصل اخلاق

دیدگاه بریث ویت دیدگاه بریث ویت از سوى بسیارى از متفکران، مـورد   نقد
  :نقد و انتقاد قرار گرفت که اینک به ذکر پاره اى از آنها مى پردازیم

  :بارتلى در نقد بر این نظریه مى نویسد - 1
این که معنـاى   ;طرح خود بریث ویت را به عنوان آزمایش اختیار کنیم بیایید

تا آنچه را که خود بریث ویت با تعریف  ;یک عبارت را باید در کاربردش یافت
بریث ویت چگونه به قاعده ى  ;خودش ممکن است اراده کرده باشد، تعیین کنیم

خودش یا سیاست عملىِ فلسفىِ خودش، مبنى بر این که معناى یک عبارت باید 
ا معناى آن را به شیوه اى که مسیحیان در کاربردش یافت شود، عمل مى کند؟ آی

در قدیم به کار مى بردند، باید تعیین کرد؟ یا به شیوه هایى که امروزه گفته هـاى  
بلکه در مى یابیم کـه قاعـده اى کـه     ;دینى را به کار مى برند؟ مسلماً هیچ کدام

کند این است که معناى یک گفتهى مسیحى باید با کاربرد  مىبریث ویت پیروى 
  ]43[. یث ویت تعیین گرددبر

نقش و عمل کردى که بریث ویت براى احکام و گزاره هاى دینى قایـل   - 2
  ]44[. است، در واقع، با آنچه که اکثریت افراد متدین به کار مى برند، تفاوت دارد
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شک، گفتارهاى دینى، جهت گیرى آدمیان را تغییـر مـى دهنـد و ایـن      بدون
ان ها قابل انکار نیست، ولـى اعتقـاد و بـاور    تأثیر روان شناختى قصص و داست

متدینان به حکایتگرى گزاره هاى دینى، از واقع بودن معتقدات دینى آنهاسـت و  
 ـ  بـراى متـدینان    ىچه بسا اگر جنبه ى شناختارى و واقع نمایى گزاره هـاى دین

آرى، چـه بسـا   . سلب شود، دیگر تأثیر روان شناختى چندانى بر جاى نگذارنـد 
با قدرت ها و جاذبه هاى ادبى و با قصه سـرایى و افسـانه بـافى بـر     متکلمانى 

مخاطبان تأثیرات روحى و روانى بگذارند، ولى باید توجه داشت که این تأثیرها 
دینى، سالیان متـوالى بـر حیـات     حکامبرخلاف تأثیرى که ا ;موقت و گذراست
  .بشرى مى گذارد

قصـد و نیـت گوینـده را     برطبق نظریهى بریث ویت، گفتارهاى اخلاقى، - 3
بنابراین، اگر شخصـى بگویـد کـه     ;نسبت به سلوك و رفتار عملى بیان مى کنند

دروغ گفتن زشت است، معناى این جمله این است که من قصد دارم کـه هرگـز   
 قصـد حال اگر شخصى بگوید که دروغ گفتن زشت است، ولى من . دروغ نگویم

در حـالى کـه    ;گـویى کـرده اسـت   دارم که دروغ بگویم، صریحاً نوعى تناقض 
استعمال چنین گزاره هایى در زندگى مردم رایج است و هیچ تناقضـى را مـردم   

  ]45[. احساس نمى کنند
هر دینى در درون خود ممکن . زبان دینى، کارکرد منحصر و معینى ندارد - 4

براى نمونه، اگـر بـه قـرآن، کتـاب      ;است معنا و کارکردهاى خاصى داشته باشد
ى مسلمانان و روایات پیشوایان دین مراجعه کنیم، خواهیم دیـد کـه زبـان    آسمان

دیگـرى از آیـات،    ىبرخى آیات، استعاره و تمثیل و کنایه است و زبان دسـته  
واقع گرا و ناظر به عالم واقع است و زبان بعضى دیگر، زبان توصـیه و ارزش و  

کارکرد خاص بـه  به هر حال، اختصاص یک معنا و  ;تحریک و انبعاث مى باشد
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متـون دیـن اسـلام پـر از     . متون دینى، لااقل نسبت به قرآن، تحلیلى نارواسـت 
اسـت کـه از واقعیـات خـارجى      قیـق استدلال هاى منطقى و کاملا صـحیح و د 

نتیجه ى سخن آن که، نه تنها تحویل دین به اخلاق نارواست، . حکایت مى کنند
نـاظر بـه واقـع باکـارکردى      بلکه اختصاص گزاره هاى اخلاقى به مطالبى غیـر 

  .خاص نیز ناتمام است
  دیدگاه فویر باخ و نظریهى اتحاد ماهوى دین و اخلاق - 5

دیگرى از متفکران مغرب زمین، به گونه اى دین را تعریف نموده اند که  گروه
بـراى نمونـه،    ;وحدت ماهوى و محتوایى میان دین و اخلاق حاصل شده اسـت 

  :مى گویدماتیوآرنولد در تعریف دین 
همان اخلاق است که احساس و عاطفه، به آن، تعـالى، گرمـا و روشـنى     دین

  ]46[. بخشیده است
یا فویر باخ، دین و هم چنین اخلاق را رابطه اى مبتنى بـر عواطـف میـان     و

موجودات بشرى دانسته است و از این طریق، بـه وحـدت دیـن و اخـلاق، یـا      
  ]47[. تحویل اخلاق به دین کشیده مى شود

زیرا دین  ;دیدگاه نیز با مقایسه ى تعریف ما از دین و اخلاق، ناتمام است این
به حاجت ها و نیازهاى دیگر آدمیان، هم چون رابطه ى انسان با خدا و دنیـا و  

گرچـه   ;آخرت و آدم و عالم و سایر گزاره هاى توصیفى نیـز پاسـخ مـى دهـد    
مراجعـه بـه   . مى آیند شماره نیازهاى اخلاقى انسان از محورى ترین ابعاد دین ب

درون دین و مطالعه ى آیات و روایات نیز این نگرش از دین و اخلاق را باطـل  
  .مى سازد

  نظریهى اخلاق سکولار و اخلاق منهاى دین - 6
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ى دیگرى از فیلسوفان اخلاق و دین، به اخلاق سکولار و اخلاق بدون  دسته
ن و اخلاق و یا ناسازگارى فرمان دین معتقدند، این گروه که به تعارض مبانى دی

شایان ذکـر  . هاى الهى با احکام اخلاقى معتقدند، به این تفکر گرایش پیدا کردند
  :تقسیم مى شوند جزااست که طرف داران اخلاق سکولار به دو گروه م

نخست، على رغم نفى دین، نسبت به حفظ اخلاق تلاش نموده اند و در  گروه
  ;تقاد دارندواقع به اخلاق ضد دینى اع

گروه، متفکرانى هستند که پذیراى دین و اخلاق اند، ولى با تجزیـه ى   دومین
  .قلمرو دین از قلمرو اخلاق، به استقلال این دو حقیقت فتوا داده اند

بخش از نوشتار، در صدد تبیین و نقد و بررسى دیدگاه کسانى اسـت کـه    این
ضد دین باشـند، یـا فـى الجملـه     اعم از این که  ;به اخلاق سکولار اعتقاد دارند
  :اینک به پاره اى از این دیدگاه ها اشاره مى کنیم. اعتقادى به دین داشته باشند

کى یر کگور، فیلسوف اگزیستانسیالیست، در کتاب ترس و لرز بـر ایـن    - 1
را ) به اعتقاد یهودیان(تعارض تأکید فراوان دارد و داستان ابراهیم و ذبح اسحاق 

ابراهیم در این داسـتان، الگـوى انسـان    . ى ادعاى خویش مى آوردنمونه اى برا
آن گاه که خویش را بین قوانین اخلاقى مبنى بر قبیح بودن قتـل   ;مطیع خداست

و به اعتقاد مسلمانان (عمد، و وفادارى اش نسبت به قوانین دینى بر قتل اسحاق 
اطاعـت از خـدا    در تعارض مى بیند، اخلاق، او را به تصمیمى، و) قتل اسماعیل

ولى ابراهیم به عنوان مردى با ایمان بایـد   ;او را به تصمیم دیگرى سوق مى دهد
در سـن  ) بـه اعتقـاد مسـیحیان   (خدا را اطاعت کند، و با این که همسرش ساره 

کهولت براى او پسرى آورد، على رغم تعارض با اخلاق عقلانـى، بـه مقتضـاى    
  ]48[. دام مى کنددستور الهى، براى کشتن فرزند عزیزش اق
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یرکگور على رغم این که در تبیین فلسفه ى اگزیستانسیالیسم توانمند بود  کى
و به عنوان مؤسس این مکتب، ویژگى هاى اصلى و اساسى را بیان نمـود، ولـى   
استدلال وى در اثبات تعارض و ناسازگارىِ فى الجمله ى فرمان هاى الهـى بـا   

� إِبـْراهِيمَ رَ��ـهُ  وَ (بر اساس آیه ى  زیرا ;ارزش هاى اخلاقى، ناتمام است إِذِ اْ�تَ
�� جاعِلُكَ �لِنّاسِ إمِاماً  هُن� قالَ إِ َ�م�

َ
خداوند سـبحان در امـرش    ]49[ ;)بَِ�لِمات فأَ

رى ِ� (نسبت به ذبح اسماعیل که در آیهى 
َ
�� أ ْ�َ قـالَ يـا ُ�ـَ�� إِ فَلمَّا بلَغََ مَعَهُ ا�س�

 ��
َ
ذَْ�ُكَ فَاْ�ظُ ا�مَْنامِ �

َ
جِدُِ� إِنْ شـاءَ ا��  رْ أ بتَِ اْ�عَلْ ما تؤَُْ�رُ سَـتَ

َ
ما ذا ترَى قالَ يا أ

بدان اشاره دارد، هیچ گـاه امـر واقعـى را اراده نفرمـوده و از      ]50[ )مِنَ ا�صّابِرِ�نَ 
امتحـان و ابتلایـى کـه در     ;همان آغاز، دستور الهى به نحو امتحان بـوده اسـت  

نیـز بـر    ﷒مؤثر بوده است، و اطاعـت ابـراهیم   تاهیم به مقام امامرساندن ابر
اساس علم و دانش و یقین او نسبت به مبانى اوامر و نواهى الهى، یعنى مصالح و 

به و منهى عنه مى باشد مفاسد مأمور.  
مارکس، منتقد اجتماعى، دین را تلاشى براى حمایت از معیارها و اوامر  - 2

ات ذى نفع و گروه هاى حاکم معرفى مى کرد که کژى هـاى دنیـوى   اخلاقىِ طبق
وى بر آن باور بـود  . را با نقاب طمع دروغین به پاداش هاى اخروى مى پوشاند

بـه آزادى تـام    انسـان چون در نهایت، مانع تحول و نیل  ;که دین باید طرد شود
  ]51[. انسانى و تعهد اخلاقى است

دار بر این باور است که دین، تعهد اخلاقـى  فروید در کتاب آینده یک پن - 3
افراد یا گروه هایى که تنها دلیلشان براى اخلاقى بودن، ترس . را تضعیف مى کند

از عقوبت هاى فوق طبیعى است، هنگامى که ترس آنها به دنبال تعالى تعقلشان، 
. ندبه دیگران مورد اعتماد باش ـ امناگزیر، فرو مى ریزد، نمى توانند از جهت احتر

به علاوه، وعده هاى دین نسبت به عفو گناهان و آمرزش، تشویقى اسـت بـراى   
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فرویـد، جهـانِ اخلاقـاً سـالم و رشـد یافتـه را        ;رفتار غیر مسئولانه ى اخلاقى
  ]52[. زاییدهى تعقل مشترك انسان ها و الحاد مى داند

مارکس و فروید و عناد و دشمنى آنها نسـبت بـه دیـن، بـر همگـان       ماهیت
ار است و این امر نیز ناشى از غرور علمى این شخصیت ها بوده اسـت کـه   آشک

. هر تئورىِ با رنگ و لعاب علمى را، یقینى و غیر قابل خدشه فرض مى کردنـد 
و ذى نفـع و   رفـه علاوه بر این نکته، اگر مارکس، دین را وسیله و ابزار طبقات م
 ـ  ت بـود کـه دیـن    حاکم، جهت رسیدن به آمال و آرزوها مى دانست، بـدان جه

مسیحیت در بستر تاریخى اش، خصوصاً در قرون وسطى، بـه همـین درد مبـتلا    
تحریف لفظى و محتواى متون مقدس مسیحیان نیز ایـن مـرض را افـزایش     ;بود

اجتماعى دین  کارکردهاىمى داد و طبعاً مارکس به عنوان یک جامعه شناس، به 
تـایج جامعـه شناسـانه ى    خطاى وى این بود که تمـام ن . مسیحیت مى نگریست

خود را بر سایر ادیان نیز بار مى کرد و به طور مطلـق، دیـن را ابـزار طبقـه ى     
اما فروید، که از تعهد اخلاقى دم مى زند، باید به تمـام   ;سودجو معرفى مى نمود

اعتراضى را بنمایـد و بـدین ترتیـب خـود نیـز       یننظریه هاى غایت گرایانه چن
در ضمن، اگر ترس از عقوبـت هـاى اخـروى،    . د شدمذبوح این نقد واقع خواه

انگیزه ى عاملان به ارزش هاى اخلاق را بالا مى برد که در آن صورت بیش تر 
مورد اعتمادند و ضمانت اجرایى بیش تـرى بـراى آنهـا در تحقـق دسـتورهاى      

نکته ى دیگر آن که، تمام دیـن داران و معتقـدان بـه ارزش    . داخلاقى وجود دار
، با انگیزه ى ترس از جهنم و شوق به بهشت، به انجـام اخلاقیـات   هاى اخلاقى

تصمیم نمى گیرند، بلکه برخى از آنها با انگیزه هاى بـالاترى، هـم چـون قـرب     
  .الهى چنین رفتارى را مرتکب مى شوند
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جیمز راشل، یکى دیگر از طرف داران نظریهى تعـارض اخـلاق و دیـن     - 4
م تعهدى کامل و نامحدود به اطاعت از فرمـان  اعتقاد به خداوند مستلز: مى گوید

شخص متعهد باید خود را کاملا در اختیار خدا قـرار دهـد و از   . هاى الهى است
فاعل اخلاقـى، در   یکدر حالى که  ;استقلال و اختیار خود در مقابل او دم نزند

چـون فاعـل    ;مقام عمل، قادر به انجام چنین اعمالى با این کیفیت نخواهـد بـود  
بدین ترتیب،  ;قى بودن بدین معناست که یک فاعل مستقل یا خودکفا باشیماخلا

  ]53[. اخلاقى بودن با اعتقاد به وجود خدا منافات دارد
این ادعا روشن مى شود که بین دستورهاى دینـى و گفتارهـاى اخلاقـى،     از

تعارضى وجود ندارد، بلکه ناسازگارى بین فاعل اخلاقى بودن و اعتقاد به وجود 
زیرا مستشکل محترم بـین اختیـار و    ;این ادعا نیز ناتمام است. دا مطرح استخ

البته هر دیـن دار واقعـى ناچـار     ;اراده ى انسان و نیز اضطرار، خلط کرده است
است که تابع دستورهاى الهى باشد، ولى این ضرورت و لابدیت بـه هـیچ وجـه    

نه تنها اعتقاد به خدا تعارضى بنابراین،  ;اختیار و اراده را از انسان سلب نمى کند
با فاعل اخلاقى ندارد، بلکه ضمانت اجرایى ارزش هاى اخلاقـى را نیـز فـراهم    

  .مى آورد
وى بر ایـن  . کى نیلسن، یکى دیگر از طرف داران اخلاق سکولار است - 5

باور است که متدینان براى توجیه پذیرى وجود خداوند براى جهان، به دو ادعـا  
دوم آن که ارزش هـاى   ;خست آن که زندگى هیچ مبنایى نداردن: دست مى زنند

اخـلاق و معنـا و    تبنابراین، براى فرار از نسبی ;اخلاقى کاملا نسبى خواهد شد
نیلسن با هر دو ادعـا  . مبنابخشى به زندگى، وجود خداوند لازم و ضرورى است

نهـاى  به مخالفت برخاسته و به تجربهى سعادت شخصى و معنابخشى در جهانِ م
وى بر این اعتقاد است که در جهان بـى خـدا نیـز مـى     . خداوند اعتراف مى کند
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ما در جهان به امنیـت و آرامـش   . وردتوان اسباب خوشحالى و لذت را فراهم آ
عاطفى، و براى زندگى، به عشق و رفاقت انسانى نیازمندیم و شعر و موسـیقى و  

یـز معنابخشـى زنـدگى را    هنر و مسافرت لذت بخش مى توانند این آرزوها و ن
  ]54[. تأمین نمایند
زیرا اولا،  ;نیلسن، توان اثبات بى دغدغه ى اخلاق سکولار را ندارد استدلال

زیـرا فـرد    ;اخلاق سکولار، انسان را به خودخواهى و خودگرایى سوق مى دهد
سکولار مجاز است که نسبت به سعادت دیگران بى تفاوت باشـد و آن جـا کـه    

ثانیـاً،   ;وجه است ىر تزاحم است، عمل کردن به انصاف و عدالت بمنافع افراد د
اگر اخلاق، ریشه در دین و اتکا به خداوند ندارد، پس با چه روشى ارزش هاى 
اخلاقى کشف مى شوند؟ اگر نیلسن به شهود و فطرت انسانى روى مى آورد، آن 

تـا جـایى کـه    گاه که مدعیان به شهودات اخلاقىِ کاملا متعارض گرفتار شـوند،  
دیگران را نیکـو شـمارند، آیـا تـوان اثبـات       لبرخى، دروغ گفتن و یا ربودن ما

خطاى اخلاقى آنها وجود دارد؟ مسلماً دست نیلسن از حل چنین معضلى کوتـاه  
  .است

سعادتى که نیلسن به عنوان هدف زندگى و ابزار معنا به کـار مـى بـرد،     ثالثاً،
زیـرا خیـر بـودن و ارزش     ;طلـوب مـى کنـد   استدلال او را گرفتار مصادره به م

گذارى سعادت از کجا به دست آمده است تا سایر ارزش هاى اخلاقى را بـر آن  
  .مبتنى گرداند

ذکر است که ادعاهاى عینیت اخلاق و دین، جزئیت اخلاق نسـبت بـه    شایان
دین و استنباط اخلاق از دین، که به انحاى گوناگون به اتکاى اخـلاق بـر دیـن    

دارند، این پرسش را تقویت مى کنند که، آیا افراد بى دین که اعتقادى به  اعتراف
یا بدون اصول اخلاقـى   وخدا و قیامت ندارند، بالضروره مى بایست ضد اخلاق 
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باشند؟ یا مى توان اعتقادات و باورهاى اخلاقى را براى این افـراد نیـز اسـتوار    
راى مردم تحقق دارد؟ آیـا  ساخت؟ به عبارت دیگر، آیا ترازوى اخلاق شناسى ب

چشمى که بتواند سیرت و سرنوشت اخلاقى مـردم را بنگـرد وجـود دارد؟ آیـا     
و داورى میان افعـال اخلاقـى را داشـته     معرفىفطرت و وجدان سالمى که توان 

باشد یافت مى شود؟ آیا با قطع نظر از دین و متون دینى و معرفـت دینـى، مـى    
در سراسر جهان حضور یافته است، بـر طـرف   توان بحران عمیق اخلاقى را، که 

  ساخت؟
ما به اصول اخلاقى مشترکى قایل ایم و در بخش هاى مختلف زنـدگى   تقریباً

اما پرسش مهم این است که این اصول از کجـا نشـأت    ;آنها را به کار مى گیریم
مى گیرند؟ عالمان اخلاق، رهبران دینى، والدین و معلمان، که بـه توصـیه هـاى    

مى پردازند، به اندیشه ى خود رجوع کرده اند؟ یا از فطـرت و وجـدان    اخلاقى
درونى آن را یافته اند و یا این که از خداوند سبحان آموخته اند؟ در صورتى که 
منشأ اصول اخلاقى خداوند باشد، آیا براى دست یابى به ارزش هـاى اخلاقـى،   

اوند است ـ به گـزاره   باید گفت که اراده ى ازلى خداوند ـ که وجهى از ذات خد 
آن گاه از طریق وحى به پیامبران القا مى شـد و   ست،هاى اخلاقى تعلق داشته ا

آنها نیز به مردم ابلاغ مى کردند؟ یا این که معتقد باشیم که خداوند عقل کاملى به 
انسان عطا کرده است که از آن طریق، قادر به کشف حقایق اخلاق دینى است و 

 اخلاقىو فطرت خدادادى انسان روى آوریم و به شهودات یا این که به سرشت 
  بر پایه ى وجدان و فطرت سالم اعتراف نماییم؟

دین داران طریق عقل، فطرت و وحى مکتوب را براى دست رسـى بـه    اغلب
البته اگر اخلاق فطرى و عقلى را با اخلاق  ;حقایق اخلاقى لازم و مفید مى دانند

گاه تنوع اخلاقى میان دیـن داران را چگونـه مـى     دینى کاملا منطبق بدانیم، آن
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توان توجیه کرد؟ بدون شک با اختلاف نظر انسان ها بر سر برخى گـزاره هـاى   
اخلاقى، مراجعه ى ما به کتاب و سنت و دیـن تحریـف نشـده اى کـه خداونـد      

  .مستقیماً ابلاغ کننده ى تک تک کلمات متون مقدس آن باشد، ترجیح مى یابد
اط میان دین و اخلاق را تا این مقـدار پـذیرفتیم و ریشـه هـاى     که ارتب حال

حقایق اخلاقى را در خداوند دانستیم، آیا افراد بى دین باید اخـلاق را بـه طـور    
  کلى نفى کنند؟

این است که اگر رابطـه ى اخـلاق بـا خداونـد بـه معنـاى اسـتنتاج و         پاسخ
به دست مى آید و اما اگر استنباط اخلاق از متون دینى باشد، البته چنین لازمى 

بر آن باور باشیم که خداوند همه ى انسان هـا را بـافطرتى آشـنا بـه اخـلاق و      
اخـلاق و متـون    بـین ارزش هاى اخلاقى آفریده است و بین خدا و اخلاق ـ نه  

دینى ـ پیوند برقرار کنیم، در این صورت مى توان در جامعه ى غیـر دینـى نیـز     
نابر این فرض، آیا انسان ها به صرف فطرى دانستن اما ب ;اخلاق را تحقق بخشید

اخلاق، مى توانند دستورهاى اخلاقى صادر کنند یا خیر؟ بنابر نظریـه ى عدلیـه   
اصول هنجارهاى اخلاقى مـى دانـد، مـى     تصویبکه عقل را قادر به تصدیق و 

ولـى   ;توان اخلاق غیر متکى به دین را پذیرفت و به نسبى گرایى نیز منتهى نشد
بته کسانى که به خداوند و قیامت و غایتى براى زندگى اعتقاد نداشـته باشـند،   ال

  .هنجارهاى اخلاقى نیز براى آنها بى هدف و بدون معنا خواهند شد
ارتباط محتوایى اخلاق با دین و خداوند، این سؤال مهم مطـرح مـى    برمبناى

زش هـاى  شود که چرا دین داران بایـد از دسـتورهاى الهـى تبعیـت کننـد و ار     
آیا از سرترس به احکام خداونـد گـردن مـى    . اخلاقى خداوند را معتبر شمارند

را بـه بـار خواهـد     جنهند، یا از سر عشق یا اعتقاد به این که احکام بهترین نتـای 
آورد و یا از باب این کـه خداونـد را عـالم و خیرخـواه مـى داننـد؟ برخـى از        
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ریت خداون د به دست و پازدن افتـاده انـد و   فیلسوفان مغرب زمین در اثبات خی
ولـى کـام یـاب بیـرون     ] 55[خواسته اند از راه تأییدات تجربى اسـتفاده کننـد،   

اگر این دسته از متفکران از راه هستى شناسى و خداشناسى فیلسـوفان  . نیامدند
بهـره  » لمـى «اسلامى سلوك مى کردند و به جاى روش هاى تجربى، از براهین 

  .این پرسش ها به پاسخ هاى مناسبى دست مى یافتند مى بردند، براى تمام
دیدگاه عدلیه و غیر عدلیه و نظریه هـاى  . 1هاى اندیشمندان اسلامى  دیدگاه

  :استنتاج و عدم استنتاج اخلاق از دین
و حکماى اسلامى در بحث رابطه ى دیـن و اخـلاق بـه تناسـب از      متکلمان

ور کلـى، بـه دو دسـته ى    حسن و قبح شرعى یا عقلى سخن گفته انـد و بـه ط ـ  
عدلیه بر آن باورند که انسان ها فقـط   ;اساسى عدلیه و غیر عدلیه تقسیم شده اند

و حسـن   لاقىتوان درك برخى از اصول اخلاقى را دارند و سایر گزاره هاى اخ
و قبح افعال را باید از طریق کتاب و سنت به دست آورد، گرچه حسـن و قـبح،   

سعادت نهایى انسان ها در گرو عمل کردن به احکام پس  ;ذاتى تمام افعال باشد
این نظریه ـ که پاره اى از عالمان مسیحى نیـز بـه    . عقلى و شرعى اخلاقى است

در مقابـل،  . و متفکران شیعه استناد دارد تآن دل بسته اند ـ به معتزله از اهل سن 
پذیرنـد   دیدگاه اشاعره و غیرعدلیه است که نظریه ى تقدم اخلاق بر دین را نمى

. و اخلاق را در مقام ثبوت و اثبات، جزء دین و استنتاج شده از دین مـى داننـد  
  :مشرب اشاعره که بیانگر حسن و قبح شرعى اند به دو صورت قابل تبیین است

بدین معنا که وقتى خداوند دستور . صورت عینیت) ب ;صورت استنتاج) الف
ه نتیجه مى گیریم کـه مکلفـان،   را انجام دهید، آیا از این جملxمى دهد که عمل
عمل را انجـام دهیـد و   (را انجام دهند، یا این که هر دو جمله xاخلاقاً باید عمل

یعنى گزاره هاى ارزشى  ;هم معنا هستند) مکلفان اخلاقاً باید عمل را انجام دهند
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براى روشـن  . و توصیه اى در اخلاق، معادل گزاره هاى توصیفى در دین هستند
نظریه، لازم است بحث حسن و قبح از دیدگاه عدلیه و غیر عدلیـه  شدن این دو 

  .مورد بررسى قرار گیرد
ى حسن و قبح ذاتى و عقلى از مباحث مهمى است کـه خاسـت گـاه     مسأله

کلامى، اخلاقى و اصولى دارد و به عنوان قاعـده ى اساسـى، در حـل و فصـل     
مات عقلـى در اصـول   مباحث ملازمات و استلزا. بسیارى از مسائل کاربرد دارد

مهم  لفقه، جاودانگى و پایدارى ارزش هاى اصیل انسان در علم اخلاق و مسائ
وجوب تکلیف، حسن عقاب الهى، لزوم بعثـت انبیـا، قاعـده ى    : کلامى، از جمله

ریشـه ى اصـلى مسـأله ى    . به این مسئله مبتنى انـد ... لطف، قاعده ى اصلح و 
آن جا که حکمت  ;تان دوانده شده استحسن و قبح عقلى در فلسفهى یونان باس

اى از حکمـت عملـى    اخهرا به نظرى و عملى تقسیم مى نمودند و اخلاق را ش ـ
سخن از استقلال حسن و قبح و ارزش هاى اخلاقى را نیز به میان  ;مى شمردند
متکلمان اسلامى نیز آن گاه که از حکمت و عدل الهى سخن گفتنـد،  . مى آوردند

حسن و قبح عقلى کشیده شدند و حل ایـن مسـئله را کلیـد    ناخودآگاه به بحث 
اینک براى توضیح این نظریات بـه نکـات   ] 56. [حل آن مسائل کلامى دانستند

  :ذیل توجه مى نماییم
در  ;مسأله ى حسن و قبح در دو مقام اثبات و ثبوت مطـرح مـى شـود    - 1

عقلـى سـخن    مقام ثبوت، از حسن و قبح ذاتى و در مقام اثبات، از حسن و قبح
در مقام نخست، پرسش آن است که آیا افعال، ذاتاً و در مقام واقـع، بـه   . مى آید

حسن و قبح متصف مى شوند یا خیر، و در مقام دوم، از شناخت شناسى و توان 
  .عقل در ادراك حسن و قبح افعال پرسش مى شود
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 ـ - 2 ان، مقصود از اصطلاح ذاتى در عنوان حسن و قبح ذاتى، به اتفاق محقق
یعنى حسن و قبح، جنس یا فصل و یا نوع  ;معناى ذاتى در کلیات خمس نیست

اما درباره ى مقصود از ذاتـى بـودن در ایـن جـا، دو نظریـه      . براى افعال نیستند
  :مطرح است

برخى از اندیشمندان، ذاتى در این بحث را به ذاتى بـاب برهـان، یعنـى    ) الف
که حسن و قـبح، لـوازم ذاتـى افعـال بـه       به این معنا ;لازم ذات، تفسیر کرده اند

  ]57[. شمار مى روند
: دسته ى دیگرى از اساتید، با نظریهى فوق مخالفت کرده و فرمـوده انـد  ) ب

در حالى که حسن و قبح یک  ;لازم ماهیت، واقعیتى است در کنار واقعیت دیگر
 ;اسـت بنابراین، مقصود از ذاتى در عنوان مسأله همان عقلـى   ;امر اعتبارى است

  ]58[. درك مى کند رایعنى فرد، بدون استمداد از خارج، حسن و قبح افعالى 
نظر نگارنده، از مباحث و ادله ى اثبات یا نفى حسن و قبح ذاتى و عقلـى   به

گرچـه ایـن دو    ;در آثار اشاعره و معتزله، دو مقام ثبوت و اثبات آشکار اسـت 
 ;تى به عقلى تفسیر مـى شـد  مقام در مواردى مورد اختلاط قرار مى گرفت و ذا

در این است که  بحثدر مقام ثبوت، . لکن حق مطلب، تفکیک این دو مقام است
آیا شارع مقدس حسن و قبح را براى افعال اعتبار مى کند، یا افعال، بدون اعتبار 
معتبرى، از وصف حسن و قـبح بهـره مندنـد؟ و در مقـام اثبـات، بحثـى روش       

آیا متون مقدس و شرعى، حسـن و قـبح افعـال را    شناختى دارند و آن این که، 
دیگـرى، تـوان درك آنهـا را دارد؟     ابـزار کشف مى کنند یا عقل، بدون نیاز بـه  

 ;بنابراین، مطلب نخست، به مقام جعل و مطلب دوم، به مقام کشف مربوط اسـت 
پس نمى توان ذاتى را به عقلى تفسیر کرد، گرچه نمى توان به ذاتى باب برهـان  

تحقیق مقام، اقتضاء مى کند که بگوییم ذاتى در این عنـوان بـدین   . اع دادنیز ارج
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افعال، در اتصاف به حسن و قبح، به واسطهى در ثبوت نیاز ندارند و  کهمعناست 
اگر برخى از محققان اصولى اشکال کرده اند که بسیارى از افعال، ماننـد گـرفتن   

ضـایت، بـه وصـف قـبح و     مال غیر، با عناوین دیگرى، مانند کراهت و عـدم ر 
استحقاق ذم اتصاف مى یابند و اتصاف فعل به قبح، با واسـطه، صـورت گرفتـه    

باید پاسخ داد که این محقق بزرگوار، موضوع قـبح را اشـتباه در نظـر     ]59[است، 
زیرا در مثال مذکور، عنوان غضب موضوع واقع شـده اسـت و در ایـن     ;گرفتند

  .رضایت نهفته است عنوان مفاهیم گرفتن مال غیر و عدم
متکلمان اسلامى در این مسئله به دو گروه تقسیم مى شوند، گروهى کـه   - 3

منکر حسن و قبح ذاتى و عقلى اند و به اشاعره معروف اند و گروه دیگر، عدلیه 
  .نام دارند، که حسن و قبح ذاتى و عقلى را پذیرفته اند

ذاتـى و عقلـى    محقق طوسى و سایر محققان براى اثبات حسـن وقـبح   - 4
  :ایشان در تجرید الاعتقاد مى فرماید ;دلایلى از عدلیه را بیان مى کنند

اگـر حسـن و قـبح شـرعى باشـد، در آن       ;»لانتفائهما مطلقاً لوثبتا شرعاً و«
زیرا اگـر   ;صورت نه حسن و قبح عقلى ثابت مى شود و نه حسن و قبح شرعى

رض، پیغمبرى خبر دهد که دروغ مثلا دروغ گفتن، قبح عقلى نداشته باشد و به ف
چون شاید دروغ بگوید و نیز پیغمبرىِ او هم  ;قبیح است از او نمى توان پذیرفت

چون خلاف حکمت بر خدا قبیح نیست و تصدیق دروغ گو نیز  ;ثابت نمى شود
قبیح نیست و بعید نیست کسى بـه دروغ، دعـوى نبـوت کنـد و خـداى تعـالى       

زد و او را تصـدیق نمایـد و او هـم چیزهـاى     معجزاتى را بر دست او جارى سا
 ;براى مـردم حـرام گردانـد    است،بسیارى را که خدا منع کرده و یا امر نفرموده 

  ]60[. بالجمله، وقتى قبیح نباشد همهى این احتمالات رواست
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این بیان، برهان دیگرى نیز به دست مى آید که اگـر حسـن و قـبح عقلـى      با
ز ناحیهى دروغ گویان ناروا نخواهد بود و در آن پذیرفته نشود، صدور معجزات ا

  ]61[ .صورت، اثبات شرایع، ناممکن نخواهدبود
عدلیه بعد از اثبات حسن و قبح ذاتى و عقلى، مسائل کلامى خاصى را بر . 5

معرفت االله یا لزوم شناخت منعم، لزوم شـکر مـنعم،   : آن مبتنى ساختند، از جمله
د به عدل و حکمت، امتنـاع صـدور قبـیح از    لزوم دفع ضرر مهم، توصیف خداون

خداوند، قاعدهى لطف، لزوم بعثت پیـامبران، حسـن تکلیـف، تصـدیق مـدعیان      
نبوت، قوانین ثابت در جهان متغیر، جاودانگى اخلاق، استنباط قـوانین متغیـر و   

  ]62[. غیره
بعد از اثبات حسن و قبح ذاتى، نوبت به مقام اثبات، یعنى حسن و قـبح   - 6
باید توجه داشت که نزاع میان اشاعره و عدلیه در مقـام اثبـات،   . مى رسد عقلى

این است که طرف داران حسن و قبح عقلى بر آن باورند که عقل در درك حسن 
حسـن و قـبح    کلیـات اصـول و  . و قبح پاره اى از افعال الهى و بشرى تواناست

نـد قـبح تصـرف    افعال، مانند حسن عدالت و قبح ظلم، و برخى از جزئیات، مان
و درك و کشف سایر حسن و قبح  ;عدوانى در مال غیر، بر همگان آشکار است

در مقابل، منکران حسـن و قـبح عقلـى    . ها توسط شرع مقدس به دست مى آید
و مراجعه بـه شـریعت را در    ندعقل را در درك حسن و قبح افعال ناتوان مى دان

  .اندشناخت همه ى حسن و قبح ها لازم و ضرورى شمرده 
اختلاف فرهنگ ها با ملت ها در حسن و قبح افعال با بداهت و حسن و  - 7

زیرا ادعاى عدلیه در مقام اثبات، به کلیـات و جزئیـاتى    ;قبح عقلى تنافى ندارد
اگر موضـوع  . بود که در آن موارد هیچ اختلافى میان ملل و نحل یافت نمى شود

هم چنـین   ;مى شود ریز صادو محمول آنها به خوبى تصور شود، حکم تصدیق ن
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پذیرفتن حسن و قبح ذاتى و عقلى، مستلزم تعیین تکلیف و محدود کردن قدرت 
زیرا وقتى گفته مى شود خداوند مرتکب کارهاى قبیح نمى شود،  ;خداوند نیست

یعنى کمال وجودى حق تعالى، به لحاظ تکوینى، اقتضاى چنین امـرى را دارد و  
  .ى کندعقل این رابطه را نیز کشف م

رابطه ى اخلاق و دین، با پذیرفتن هر یک از این پیش فرض ها، تفاوت  - 8
بر مبناى عدلیه، اخلاق در مقام ثبوت، با دین و شریعت هیچ رابطه  ;پیدا مى کند

زیرا افعال ذاتاً به حسن و قبح اتصاف مى یابند و  ;اى ندارد و کاملا مستقل است
نیـز از دیـن و شـریعت     زئیـات اى از ج در مقام اثبات در بخش کلیات و پـاره 

امـا بـر مبنـاى     ;مستقل است، ولى در سایر گزاره ها پیوند عمیقى با دیـن دارد 
اشاعره، اخلاق در مقام ثبوت و اثبات با دین تلفیق دارد و اخلاق ثبوتاً و اثباتـاً  

  .از دین استنتاج مى شود و جزء آن به شمار مى آید
  طهى ارگانیکى اخلاق و دیندیدگاه استاد مصباح و راب - 2

مصباح یزدى در کتاب فلسفه ى اخلاق، به طـور تفصـیلى، بـه بحـث      استاد
  :خلاصه ى نظر ایشان به شرح ذیل است. رابطه ى دین و اخلاق پرداخته اند

و شر اخلاقى، در واقع، مبین رابطه اى است که بین افعال اختیارى انسان  خیر
ما مى توانیم بفهمیم که کارى خیر است یا شـر،  و نتایج نهایى آنها وجود دارد و 

که این رابطه را کشف کنیم و بدانیم که یک فعلى با کمال نهایى ما رابطه ى مثبت 
در اصـل ایـن نظریـه، هـیچ     . شر باشد کهدارد، که خیر باشد، یا رابطه ى منفى، 

بـر  یعنى لازمه ى پذیرفتن اصل این نظریه، متوقف  ;اعتقاد دینى اخذ نشده است
منتهى  ;پذیرفتن وجود خدا یا قیامت یا وحى نیست، چه رسد به دستورهاى دین

در این که کمال نهایى چیست و چگونه باید رابطه ى بین افعال و کمال نهایى را 
پس اگر ما فقط اصل  ;این جاست که ارتباط با دین پدید مى آید در ;کشف کرد
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اما وقتى بخـواهیم بـه    ;دین نیست میانى این نظریه را در نظر بگیریم، متوقف بر
آن شکل خاصى دهیم و معین کنیم که چه اخلاقى خوب است و چه اخلاقى بـد  
است و چرا، این جاست که این نظر، هم ارتباط با اصول دین پیدا مى کند و هـم  

ما وقتى مى خواهیم کمـال نهـایى انسـان را    . ... احیانا با محتواى وحى و نبوت
مسئله ى خدا را مطرح کنیم، تا اثبـات کنـیم کـه کمـال      مشخص کنیم، ناچاریم

ارتباط  ;این جاست که این نظریه با اعتقاد دینى. نهایى انسان با قرب به خداست
افعال خیر کـه رابطـه بـا کمـال نهـایى       یصپیدا مى کند و همین طور براى تشخ

تـا   انسان دارد، باید مسأله ى خلود نفس و جاودانگى نفس را در نظـر بگیـریم،  
اگر پاره اى از کمالات مادى با کمالات ابدى و جاودانـه، منافـات پیـدا کـرد و     
 ;معارض شد بتوانیم ترجیحى بین این ها قایل شویم و بگوییم فلان کار بد است

نه از آن جهت که نمى تواند کمال مادى براى مـا بـه وجـود آورد، بلکـه از آن     
ید اعتقاد به معاد هم داشـته  پس با ;معارض است ;جهت که با یک کمال اخروى

به علاوه، آنچه ما مى توانیم به وسیله ى عقل از رابطـه ى بـین افعـال و     ;باشیم
کمال نهایى به دست آوریم، مفاهیم کلى است، که این مفاهیم کلـى بـراى تعیـین    

مثلا مى فهمیم که عدل خـوب   ;مصادیق دستورهاى اخلاقى چندان کارایى ندارد
وب است، اما عدل در هر موردى چـه اقتضـایى دارد و   است یا پرستش خدا خ

چگونه رفتارى در هر موردى عادلانه است، در بسیارى از موارد مسئله روشـن  
فرض کنید آیـا در جامعـه    ;دنیست و عقل خود به خود نمى تواند تشخیص ده

حقوق زن و مرد باید کاملا یکسان باشد؟ یا باید تفاوت هایى بـین آنهـا باشـد؟    
ادلانه است؟ وقتى مى توانیم به پاسخ درست دست یابیم کـه احاطـه بـه    کدام ع

تمام روابط افعال با غایات و نتایج نهایى آنها داشته باشـیم و چنـین احاطـه اى    
پس براى این که مصادیق خاص دستورهاى  ;نیست مکنبراى عقل عادى بشر م
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اسـت کـه    یعنـى وحـى   ;اخلاقى را به دست آوریم، باز احتیاج به دیـن داریـم  
دستورهاى اخلاقى را در هر مورد خاص با حدود خاص خودش، بـا شـرایط و   

 ;لوازمش تبیین مى کند و عقل، به تنهایى، از عهده ى چنین کـارى برنمـى آیـد   
اعتقاد به خدا (پس نظریه ى ما، هم در شکل کاملش محتاج اصول اعتقادى دین 

خلاقـى بـه محتـواى    است و هم در تشخیص مصادیق قواعد ا) و قیامت و وحى
طبعاً، طبق نظریه اى کـه مـا صـحیح مـى     . وحى و دستورهاى دین احتیاج دارد

دانیم، باید بگوییم که اخلاق از دین جدا نیست، نـه از اعتقـادات دینـى و نـه از     
دستورهاى دینى، هم در مقام ثبوت و هم در مقام اثبات، ایـن نظریهـى اخلاقـى    

  ]63[. ارتباط با دین دارد
  گاه دکتر سروش و دین اقلى در حوزهى اخلاقدید - 3

که در مقام پاسـخ بـه قلمـرو    » دین اقلى و اکثرى«سروش در مقاله ى  آقاى
دین در حوزه هاى گوناگون فقهـى و حقـوقى، علـوم طبیعـى، علـوم انسـانى و       
اخلاق نگاشته است، به تبیین رابطه ى دین و اخلاق پرداختـه اسـت و دیـن را    

شرح ذیل  هخلاصه ى نظریه ى ایشان ب ;در نظر مى گیرد نسبت به اخلاق، اقلى
  :است
یکى از مهم ترین انتظاراتى که ما از دیـن داریـم ایـن اسـت کـه بـه مـا        . 1

اخلاقیات و ارزش هاى اخلاقى را بیاموزد و خوب و بد، فضـیلت و رذیلـت و   
  ]64[. راه سعادت و شقاوت را تعلیم دهد

اخلاقیـات مخـدوم و   : م مـى شـوند  اخلاقیات به دو دسته ى بزرگ تقسـی .2
یعنـى   ;مخدوم بودن یا خادم بودن را در نسبت با زندگى لحاظ مى کنـیم . خادم

یک دسته ارزش هاى اخلاقى داریم که زندگى براى آنهاست و یک دسته ارزش 
بـراى   گىارزش هـایى را کـه زنـد   . هاى اخلاقى داریم که آنها براى زندگى اند
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یعنى ما به آنها خدمت مى کنیم، و ارزش  ;نامیم آنهاست، ارزش هاى مخدوم مى
. هایى را که براى زندگى، یا در خدمت زندگى اند، ارزش هاى خادم مى نـامیم 

حقیقت این است که حجم عظیم و بدنهى اصلى علم اخلاق را ارزش هاى خادم 
اگر به یک درصـد  (مخدوم  اآنه% 1ارزش ها خادم اند، % 99. تشکیل مى دهند

موشى گزیدن، ادب زندگى کردن در نظام هاى استبدادى گذشته بـوده  خا) برسند
این ها از ارزش هـاى عـام    ;راست گویى و دروغ گویى رادر نظر بگیرید. است

زندگى براى راست گفتن . اخلاقى اند، ولى هم چنان ارزش خادم اند، نه مخدوم
  ]65[. است کردننیست، راست گفتن براى زندگى 

رزش هاى مخدوم سنگ تمام گذاشته اسـت، امـا بـراى    دین درباره ى ا - 3
کاملا ) که اکثریت ارزش ها هم هستند(چون این ارزش ها  ;ارزش هاى خادم نه

  ]66[. به نحوهى زندگى ارتباط دارند و در حقیقت، آداب اند نه فضایل
در بحـث توسـعه و   . در جهان جدید ارزش هاى خادم عوض مى شوند - 4

ا، در واقع، به تحول ارزش هاى خادم برمـى گـردد، نـه    مدرنیته، تحول ارزش ه
اخلاق، یعنى ادب مقـام، ادب جنـگ، ادب خلـوت، ادب کـلاس، ادب     . مخدوم
چون طفلى که بزرگ شـود و   ;این نسبیت نیست، این مقتضاى مقام است... خلق
همهـى   ;اسـتثنائات اخلاقـى هـم گـواه همـین امرنـد      . اش را عوض کنـد  امهج

چرا؟ براى آن که وقتـى   ;در بعضى مواقع دروغ گفتن رواست اخلاقیون گفته اند
این به هیچ وجه به معنـاى  . مقام عوض شود، ادب مربوط هم عوض خواهد شد

 رنسبیت اخلاقى وقتـى اسـت کـه شـما نسـبیت را د      ;نسبى شدن اخلاق نیست
  ]67[. ارزش هاى مخدوم ببرید

ولى که در زنـدگى  حال که ارزش هاى خادم، آداب مقام اند، پس هر تح - 5
هم تحول ) یعنى ارزش هاى خادم زندگى(رخ بدهد، لاجرم در قلمرو اخلاقیات 
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این از یک طرف، از طرف دیگـر، تحـولات عمـده در زنـدگى،     . پدید مى آورد
نکته ى  این. ارتباط مستقیمى با تحول شناخت ما نسبت به زندگى و انسان دارد

 ;اسـب دانـایى اش زنـدگى مـى کنـد     آدمى به قـدر و تن . فوق العاده مهمى است
زندگى امروزیان اگر پیچیده است، براى آن است که شناختشان پیچیده اسـت و  
زندگى ساده ى پیشینیان معلول شناخت ساده ى آنها از طبیعـت و از اجتمـاع و   

هم آینهى معیشت جدیدند،  جدید،به طور خلاصه، علوم انسانى ... از انسان بود 
ین نسبت به علوم انسانى بیان اقلى دارد، لذا بیانش نسبت و چون د ;هم مولد آن

  ]68[. به زندگى و آداب اخلاق آن هم اقلى خواهد بود
سروش از زمانى که به تدوین نظریه ى قبض و بسط تئوریک شـریعت   آقاى

پرداخت، تا کنون مطالب فراوانى در باب معرفت دینى و دین با بنان و بیان خود 
آن گاه که قبض و بسط را نگاشت، به نسبیت معرفت دینى  .نگاشته و گفته است

ى دیـن،   انـه انجامید، حال که مدتى اسـت از دیـن، تحـت عنـاوین درك عزیز    
پلورالیسم دینى، دین اقلى و اکثرى و غیره سخن به میان آورد به نسبیت ارکـان  
دین و لاغر و کمرنگ کردن آنها پرداخته است و مع الاسف، این حملات، دامـن  

خلاق را، که غربیان نیز در حفظ آن تلاش فراوان مى نمایند، به آتـش کشـانده   ا
  :نظریه اشاره مى کنیم یناینک به پاره اى از اشکالات ا. است
از تعریفـى  . ابتدا به تقسیم بندى مؤلف محترم از اخلاق، اشاره مى کنـیم  - 1

ارزش هـاى در  که ایشان نسبت به ارزش هاى خادم ارائه مى نماید و آنها را به 
خدمت زندگى مردم معرفى مى کند، چنین برمى آید که ایشـان در بـاب مـلاك    

 teleological(اخـلاق دسـتورى و هنجـارى، بـه نظریـات غایـت گرایانـه        

theories (غایت گرایان، احکام اخلاقى را کاملا مبتنى . گرایش پیدا کرده است
به خوب و بـد، یـا بایـد و     بر آثار و نتایج عمل معرفى مى کنند و بر اساس آن،
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حال، آن نتایج، سودمندى عمل براى شـخص عامـل   . نباید افعال حکم مى رانند
این نظریات عمـدتاً از  . فرد یا جامعه ىباشد، یا لذت گرایى و یا امر دیگرى برا

 ;سوى تجربى مسلکانى، مانند هیوم، بنتام و استوارت میل مطرح گردیـده اسـت  
ر باب مـلاك بایـد و نبایـدهاى اخلاقـى از سـازگارى      البته دیدگاه کسانى که د

داشتن گفتارهاى اخلاقى با کمال آدمى و قرب الهى و یا بعد علوى انسان سخن 
در مقابل آنهـا،  . گفته اند نیز، به نحوى، در نظریات غایت گرایانه جاى مى گیرند

 ـ) deontological(نظریات وظیفه گرایانه  ا مطرح اند که درستى و نادرستى ی
بایستى و نبایستى عمل را بر نتایج و غایات و آثار آن بار نمى کنند، بلکه بر آن 

و نباید بودن عمـل   یدباورند که نفس عمل ویژگى هایى دارد که خوب و بد و با
. کانت، پریچارد و دیگران، نمایندگان برجستهى این مکتب اند ;را نشان مى دهد

فتارهاى اخلاقـى روشـن گشـت، لازم    حال که این دو روى کرد در ملاك گ ]69[
اولا، تقسیم بندى اخـلاق بـه اخـلاق    : است مؤلف محترم به دو نکته توجه نماید

ثانیـاً، تحـول و    ;غایت گرایانه صحیح نیسـت  تخادم و مخدوم، بر مبناى نظریا
نسبیت ارزش هاى خادم، بـر مبنـاى سـودگرایى و لـذت گرایـى و پـاره اى از       

امـا چنـین تبیینـى از اخـلاق، بـر مبنـاى        ;ح اسـت نظریات غایت گرایانه صحی
سازگارى اخلاق با کمال آدمى و قرب الهى و با توجـه بـه ثبـات کمـال نهـایى      

  .یستانسان، قابل پذیرش ن
پرسشى که نگارنده ى این سطور، از مؤلف محترم دارد این است کـه، از   - 2

 ـ   ه دسـت  چه طریقى این درصدبندى را نسبت به ارزش هاى خـادم و مخـدوم ب
را به ارزش هاى خادم و کم تر از یک درصد را به ارزش % 99آورده و بیش از 

نموده،  قىهاى مخدوم اختصاص داده است؟ آیا استقراى تام در گزاره هاى اخلا
  یا با تحقیقات میدانى بدان دست یافته است؟
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در باب این که میان آداب و اخلاق باید تفکیـک قایـل شـد، تردیـدى      - 3
البته در مجامع روایى توصیه هایى از پیشوایان معصـوم مـا، مبنـى بـر      و ;نیست

اما انطبـاق آداب بـر ارزش    ;عدم آموزش آداب به اولاد خویش وارد شده است
  .هاى خادم، ناتمام است و لااقل به دلیلى متقنى حاجت دارد

مؤلف محترم از تفکیک ارزش هاى خادم و مخدوم سخن به میان آورد،  - 4
زیرا به هـر حـال تمـام     ;یک مثال براى ارزش هاى مخدوم ذکر نکرد ولى حتى

حتـى ارزش   ;اخلاقیات، جهت سامان دادن به حیات دنیوى و اخـروى ماسـت  
دلیل،  نبه همی ;هاى مخدوم، به تعبیر مؤلف نیز، با زندگى انسان ها مربوط است

  .نیست چنین تفکیکى ناتمام است و در بحث انتظار بشر از دین قابل استفاده
درصد به ارزش هاى خادم و نیز تحول آنها در جهان  99اگر اختصاص  - 5

جدید و جهان مدرنیته و رو به توسعه پذیرفته شود، در آن صورت، باید پذیراى 
حذف بخش عظیمى از دین که همان اخلاقیات است و در ده ها جلد کتاب ثبت 

بـه قـرآن و    ریمکه ناچـا  و نه تنها به اخلاق حداقلى، ;و ضبط شده است، باشیم
  .سنت حداقلى نیز روى آوریم

افـراد و گـروه هـاى      ﷑ذکر است که پس از بعثت پیـامبر اسـلام   شایان
برخى اسلام  ;متعددى در حذف و یا لاغر کردن دین تلاش هاى فراوانى نمودند

را به رابطـه   سال پیش مفید دانستند و گروه دیگرى قرآن و سنت 1400را براى 
را از دین حذف نمودنـد   جتماعىى انسان با خداوند اختصاص دادند و حضور ا

ولـى   ;و با حیله هاى مختلف علیه این دین شریف و جاویدان به قیام پرداختنـد 
در هیچ روزگارى، با این دقت و ظرافت، دین مورد هجوم و آسیب قرار نگرفتـه  

اخلاق، نه تنها اخلاق در این دوران بـه  زیرا با پذیرش این مطالب نسبت به  ;بود
بلکه باید تمام ارزش هاى اخلاقى را که در دین ثبـت شـده    ت،دین نیازمند نیس
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اند، از عرصه ى این روزگار حذف کرد، به گونه اى که حتى قبح دروغ گویى و 
  .حسن راست گویى در زندگى مدرنیته قابل تبدیل اند

ود، استثنائات اخلاقى و جواز دروغ مؤلف محترم براى اثبات مدعاى خ - 6
گفتن در بعضى مواقع را گواه بر مطلب خود دانسـته اسـت و بـا ایـن وجـود از      

 ;در حالى که اولا، این همان نسبیت اخلاقى اسـت  ;نسبیت اخلاقى فرار مى کند
انـد و راه   نسـبى درصد از اخلاق، به لحاظ خادم بودن شان، متغیـر و   99یعنى 

  .فرارى از آن نیست
روا شمردن دروغ گفتن، به هیچ وجه، بر اسـتثنایى بـودن گـزاره هـاى      ثانیاً،

زیرا مؤلف محترم در موضوعات این گزاره ها دقت نکرده  ;اخلاقى دلالت ندارد
اگر موضوع نبایستى و قبح، صـرف دروغ گفـتن باشـد، البتـه آن حکـم،       ;است

قیـودش در نظـر    مـام تولى آن گاه که دروغ گفتن را با  ;استثنابردار خواهد بود
بگیریم و دروغ همراه با مفسده انگیزى را موضوع قرار دهیم، حکم نبایستى بـه  

  .صورت دایمى بر آن بار مى شود
نکته ى مهم دیگرى که مؤلف از آن غفلت نمـوده، آن اسـت کـه ارزش     - 7

  :هاى خادم نیز بر دو قسم اند
نیازهاى ثابت زندگى ارزش هایى که براى زندگى اند، لکن آن بخش از ) الف

  .و نیازهاى ابدى انسان ها و در تمام دوران ها
سـخن   ;ارزش هاى خادمى که به بخش هاى متغیر زندگى ارتباط دارنـد ) ب

تحول ارزش هاى اخلاقى و تأثیرپذیرى آنها از تحولات زندگى و یـا شـناخت   
فقط بـه  هاى ما از طبیعت و انسان و اجتماع و به طور خلاصه، از علوم انسانى، 

  .ارددسته ى دوم از ارزش هاى خادم که همان آداب باشند، اختصاص د
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در تعیین رابطه ى میان دین و سایر پدیده ها، از جمله اخـلاق، مفـاهیم    - 8
کیفى، مانند اقل و اکثر، هیچ گره اى را از مشکلات علمى و اجتماعى بـاز نمـى   

  .ئل پرداختنماید و باید به صورت واضح و دقیق به این گونه مسا
  ى مختار نظریه   4
توجه به مطالب گذشته تا حدودى نظریه ى مختار بـر خواننـدگان محتـرم     با

  :لکن در این جا به تفصیل به آن مى پردازیم ;روشن شد
بحث رابطه ى دین و اخلاق، از دو منظر درون دینى و برون دینى قابـل   - 1

 ـ . بررسى است ات و روایـات، تعهـدات   از منظر بیرون دینى و صرف نظـر از آی
بـه عبـارت دیگـر،     ;اخلاقى در ضمانت اجرایى به سنت هاى دینى پاى بندنـد 

ـق دسـت     ورهاىاعتقاد به خداوند و ثواب و عقاب اخروى، نقش مـؤثرى در تحقّ
البته پیروان ادیان، در سطح نازل، با کمک اعتقادات دینى، به ویژه  ;اخلاقى دارد

اخلاقى پـاى بندنـد، و در سـطح عـالى تـر،       وعده ى پاداش و جزا، به تعهدات
انگیزه ى قرب الهى و کمال نهایى و اعتقاد بـه رابطـه ى تکـوینى میـان اعمـال      

در ضـمن،  . مـؤثر اسـت   اخلاقـى اخلاقى و کمال انسانى در تحقق فرمان هـاى  
اعتقادات دینى در توجیه گزاره هاى اخلاقى و فلسفه ى اطاعت از دسـتورهاى  

البته ما در تمام گزاره هـاى اخلاقـى نظریـه هـاى      ;یى دارداخلاقى، تأثیر بسزا
الزامات نهایى اخلاق، به دین و غایات دیگر وابستگى . غایت گرا را نمى پذیریم

  .ندارد و مطلق اند
دین و تعلیمات دینى که بیانگر برنامه ى کلى زندگى و ابعـاد گونـاگون    - 2

ایى اخلاق نیز نقش محـورى  روابط انسانى مى باشند، در تکون و پیدایش محتو
زیرا با وجود این که عقل عملى و وجدان آدمى توان درك اصول اخلاقى  ;دارند

بـه   ;ناتوان اسـت  قرا دارد، ولى در تشخیص مصادیق و انطباق اصول بر مصادی
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همین دلیل، بشر در حیات دنیوى خویش باید به روش آسمانى و الهى به عنوان 
مراجعه کند و سـایر بایـدها و نبایـدها را کشـف      تکمیل کننده ى عقل و وجدان

  .نماید
حال اگر از منظر درون دینى به مسئله ى رابطه ى دین و اخلاق مراجعه  - 3

کنیم و براساس متون دینى، یعنى کتاب و سنت به این پرسش مهم پاسخ دهـیم،  
بخش . بدون شک رابطه ى محتوایى عمیقى میان اخلاق و دین مشاهده مى کنیم

 ـ عظی ناچـار ایـن    همى از آیات و روایات به مسائل اخلاقى اختصـاص دارد و ب
دستورها در آباد کردن حیات دنیوى مؤثر است و بـر اسـاس مسـئله ى تجسـم     

شـایان ذکـر اسـت کـه برخـى از      . اعمال، آبادانى آخرت نیز به آن بستگى دارد
ز به ما دستورهاى اخلاقى از باب آداب موقت و مقطعى است و پیشوایان دین نی

کُ(توصیه کرده اند که  لادو بوا اَ َلاتُؤدم ُکم فرزندان خود را بـه آداب موقـت    ;)بِآدابِ
ولى تا زمانى که دلایل نقلى یا عقلـىِ قطـع آورى در ایـن میـدان     . تأدیب نکنید

  .نباشد، اصل اولى بر دوام اصول اخلاقى دلالت دارد
و مصـادیق عـدالت و ظلـم،    دین اسلام علاوه بر بیان مسـائل اخلاقـى    - 4

اهداف و غایات ارزش هاى اخلاقى را نیز بیان مى کند و از آن رو که هیچ یک 
از راه هاى عادى کسب معرفت، توان تشـخیص مسـیر رسـیدن بـه آن اهـداف      

  .کرد همتعالى را ندارد، به ناچار باید در شناخت آن ارزش ها به دین مراجع
ینـى، مباحـث مختلـف مربـوط بـه      از نگاه قرآن و نصوص و ظـواهر د  - 5

  :اخلاق، در امور ذیل سامان داده مى شود
با استخراج و تنظیم گزاره هاى دینى، راه براى علم اخلاق همـوار مـى   ). الف

گردد و قرآن در عرصه هاى فردى و اجتماعى، ثابتات و متغیـرات، و روحـى و   
  .روانى بسیار توان مند است
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ى شـناختى و انسـان شـناختىِ قـرآن و     با بهره گیرى از مباحـث هسـت  ). ب
  ;روایات، مباحث مربوط به اخلاق توصیفى نیز استخراج مى شود

  .مبانى ارزش هاى اخلاقى را نیز مى توان از متون دینى به دست آورد). ج
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