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Suphe etmemek gerekir ki, "Allah'a itaat edin. Peygambere ve sizden olan
ululemre de itaat edin." climlesinin icerigi, battn ilahi kanunlarin ve hikimlerin
esasl olmanin yani sira, anlasmazlik konularini Allah'a ve Peygambere goturme
emrine hazirlik ve gecis niteligindedir. Clinki bu gercek, bu ifadenin
ayrintilandirmasi olan "Eger bir hususta anlasmazliga diserseniz...

onu Allah'a ve Resul'e gotirin." cimlesinden, sonra da, "Sana indirilene ve
senden once indirilenlere inandiklarini ileri surenleri gormedin mi?..." ve "Biz her
peygamberi, Allah'in izni ile, kendisine itaat edilmesi icin gonderdik." ve "Hayir,
Rabbine andolsun ki, aralarinda ¢ikan anlasmazliklarda seni hakem kilip..." ayetleri
ile Ust Uste bu ilkeye vurgu yapilmis olmasindan agikca anlasiimaktadir.

Yine siphe etmemek gerekir ki, yuce Allah'in bizden kendisine istedigi itaat,
Peygamberi yolu ile bize vahyettigi bilgilere ve kanunlara itaat etmemizdir.

Peygambere gelince, onun iki fonksiyonu vardir. Biri Allah'in ona Kur'an disinda
vahyettigi mesajlara dayali tesri=kanun koyma fonksiyonudur.

Bu mesajlar ana ilkelerini Kur'an'in koydugu ve Kur'an ile ilgili ve baglantili olan
ayrintilarda Peygamberin insanlara yaptigi aciklamalardir. Nitekim Allah séyle
buyuruyor: "insanlara, kendilerine indirileni aciklaman icin... sana da bu Kur'an'i
indirdik." (Nahl, 44)

ikinci fonksiyonu ise, dogru bildigi gériisii aciklamasidir. Bu da onun
hikim(=yargi) ve hikimet hususundaki velayeti (yetkili olmasi) ile baglantilidir.
Nitekim ylce Allah bununla ilgili olarak soyle buyuruyor: "Allah'in sana gosterdigi
sekilde insanlar arasinda hilkmedesin diye..." (Nisa, 105) Bu, Peygamberimizin
(s.a.a) yargl kanunlarinin zahirine gore insanlar arasinda hukmederken ortaya
koydugu ve onem-li konularda karar verirken dayandigi gorustdar.



iste bu alandadir ki ylce Allah, ona misavere ile goris edinmesini emrediyor.
Nitekim bir ayette séyle buyuruyor: "is hakkinda onlara danis; fakat karar verdigin
zaman artik Allah'a dayan." (Al-i imran, 159) Gérildigi gibi yiice Allah bu ayette
sahabeleri, istisarede Peygamberimize ortak ediyor; ama karar verme de yetkiyi
sadece Peygambere veriyor.

Bu gercek égrenilince anlasilir ki, Peygambere itaat etmeyi yasalastiran bizzat
Allah oldugu icin, her ne kadar Peygambere itaat etmek demek aslinda Allah'a
itaat etmek demekse de,

-nitekim yuce Allah bu ayetlerin devaminda, "Biz her peygamberi, Allah'in izni ile,
kendisine itaat edilmesi icin gonderdik." buyurmaktadir,- Peygamberimize itaat
etmek ile Allah'a itaat etmenin farkl anlamlari vardir. Buna goére insanlar hem
vahye iliskin aciklamalarinda, hem de ortaya koydugu gorislerde Peygambere
itaat etmekle yakumludarler.

"Allah'a itaat edin. Peygambere... de itaat edin." ifadesinde "itaat edin" emrinin
tekrarlanmasini gerektiren sebep -gerci Allah dogrusunu herkesten daha iyi bilir-
budur. Yoksa bazi tefsircilerin dedikleri gibi bu tekrarin sebebi anlami pekistirmek
(tekit) degildir.

CUnkU eger maksat anlami pekistirmek olsaydi, tekrara yer vermeden "Allah'a ve
Peygambere itaat edin." demek, tekidi daha fazla ifade eder, anlami daha cok
guclendirirdi.

CUnkU o zaman bu ifade, Allah'a itaat etmenin Peygamberimize itaat etmekle ayni
sey oldugu ve bu iki itaatin bir oldugu anlamina gelirdi. Bilindigi gibi tekrar etmek
her zaman tekidi ifade etmez, anlami guclendirici bir sonuc vermez.

Ululemre (=emir sahibi yetkililere) gelince, bunlarin -kimler olduklari bir yana-
vahiyden nasipleri yoktur. Onlarin fonksiyonu dogru gdrdikleri géruslerini
aclklamaktan ibarettir.

Peygamberin goruslerine ve sodzlerine itaat etmek nasil zorunlu ise, ayni sekilde
ululemrin de goéruslerine ve sdzlerine itaat etmek muminler icin zorunludur.

Bundan dolay! ylice Allah anlasmazlik dogmasi halinde bas vurulacak merciler
arasinda ululemri saymayarak bu konuda sadece Allah'i ve Peygamberi adres
gostermis ve "Eger bir hususta anlasmazliga diserseniz -Alla-h'a ve ahiret ginine
inaniyorsaniz- onu Allah'a ve Resul'e goturin." buyurmustur.

Clnku bu havale emrinin (anlasmazhgi Allah'a ve Resul'e gétirmenin) muhataplar
bu ayetin basinda kendilerine "Ey inananlar!" diye seslenilen kimselerdir.

Bu nedenle s6zU edilen anlasmazlik, suphesiz onlarin kendi arasinda cikan



anlasmazliktir. [Yoksa ululemr ile mUminlerin arasinda cikabilecek anlasmazlik s6z
konusu degildir.

CUnk0G] hem ululemre itaat etmenin zorunlu oldugunu séylemek, hem de séz
konusu anlasmazhgin miminler ile ululemr arasinda oldugunu farz etmek dogru
degildir.

Buna gore bu anlasmazlik miminlerin kendileri arasinda ¢ikabilecek bir
anlasmazliktir; ululemrin belirttigi gorusle ilgili degildir. Tersine bu anlasmazlik,
ihtilaf konusu olan meseleye iliskin ilahi hikmin ne oldugu hakkindadir.

Bunun bdyle oldugunu, arkadan gelen ayetlerde Allah'in ve Peygamberin
hakemligini bir yana birakarak tagutun hakemligine basvuranlarin kinanmasinin
verdigi ipucundan anliyoruz.

Anlasmazliga dustlen hususu Allah'a ve Resul'e gétirmenin gerekliligi ise,
gercekte o konuda Kur'an ve stnnette aciklanmis din huktimlerine bas vurmaktan
ibarettir.

Kur'an ve stinnet, bunlardan hikim ¢ikarma yetenegine sahip kimseler igin iki
kesin delil oldugu gibi, ululemrin "Kur'an'in ve stinnetin hikmu sudur." seklindeki
sozu de kesin delildir.

ClnkU okudugumuz ayet hicbir kayda ve sarta bagh olmayan bir itaat zorunlulugu
getiriyor. Bunlar tumu ile sonucta Kur'an'a ve sunnete dayalidirlar.

Bundan ortaya cikiyor ki, s6zu edilen ululemrin -kim olurlarsa olsunlar- yeni bir
hiklm ortaya koymaya yahut Kur'an'la veya sunnetle sabit olan bir hikmu
neshetmeye yetkili degildirler.

Aksi halde, "Allah ve Resull bir iste hikiim verdigi zaman, artik mimin bir erkek
ve kadina o isi kendi isteklerine gore secme hakki yoktur. Kim Allah ve Resull'ne
karsi gelirse, apacik bir sapikliga dismus olur." (Ahzab, 36) ayetinin delalet ettigi
uzere anlasmazlik konularinin ¢ézimunde Kur'a-n'a ve sunnete bas vurmanin,
anlasmazligi Allah'a ve Peygambere havale etmenin anlami kalmaz.

Cunkud Allah'in hakmu, kanun koymak Peygamberin hikmu ise ya kanun koymak
veya bundan daha genis kapsamli bir tasarruftur. Ululemre taninan yetki ise
velayet=y0netim a-lanina giren konularda goruslerini ortaya koymak, genel
konularda ve meselelerde Allah'in ve Peygamberin hukmunu ortaya ¢ikarmaktir.

Kisacasi, ululemrin tesri=yasama ve kanun koyma yetkileri olmadigindan,
yanlarinda sadece Allah ve Resul'lin hukmu yani, Kur'an ve stinnette aciklanan
hikimler oldugundan dolayi ylce Allah, "Eger bir hususta anlasmazliga
duserseniz... onu Allah'a ve Resul'e goturin." ayetinde onlari ikinci kez s6z konusu



etmedi.

Dolayisiyla yuce Allah icin bir itaat, Peygamber ve ululemr icin de bir itaat s6z
konusudur. Bu yuzden ayette, "Allah'a itaat edin. Peygambere ve sizden olan
ululemre de itaat edin." diye buyruldu [ve Peygamberle ululemrin itaati bir olarak
sayildi].

Resulullah (s.a.a) ile Ululemrin Masum Olmasi Uzerine

Siphe edilmemesi gereken bir diger husus da sudur: "Allah'a itaat edin.
Peygambere ve sizden olan ululemre de itaat edin." ayetinde emredilen itaat
mutlak olup; hicbir sarta bagli olmamis, hicbir kayitla da sinirlandiriimamistir.

Bu da Peygamberimizin (s.a.a) gercekte Allah'in hikmune ters dusen hicbir seyi
emredip yasaklamayacagi gercegine delildir. Aksi halde ylce Allah'in ona itaat
etmeyi zorunlu kilmasi ¢eliski olurdu.

Peygamberin hukmu ile Allah'in hikma arasindaki uyum ise, ancak Peygamberin
(s.a.a) masumiyet (=korunmusluk)[65] sifati sayesinde gerceklesebilir.

Bu s6z ululemr hakkinda da aynen gecerlidir. Yalniz su var: Resu-lullah'ta (s.a.a)
masumiyet (=yanilmazlik) glclindn var oldugunu kanitlayan bu ayetin disinda
bircok akli ve nakli deliller vardir; fakat ululemr hakkinda zahiren bdyle bir
vurgulama yoktur.

Bu nedenle de bazilari buna bakarak ayette zikredilen ululemrin masum olmasinin
gerekmedigini ve bu ayetin anlaminin, ululemrin masum olmamasi ha-linde de
dogru olacagini sanabilirler.

Bu gorist soyle aciklayabiliriz: "Bu ayetin belirledigi hikiim, Gm-metin yarari icin
konmustur. Bu hukidm, Muslimanlar toplumunu ihtilaftan, catismadan ve
parcalanmadan koruyarak ayakta tutmayi amaclar.

Bunun da diger milletlerde ve toplumlarda goérulen yénetim mekanizmalarindan
farkl ve fazla bir fonksiyonu yoktur. Clnkd o toplumlarda toplumun fertleri,
hikmiinde kanunlara ters disebilecegini, yanilabilecegini bildikleri halde yine de
iclerinden birisini yetkili kilarak ona itaat etme ve s6zinu dinleme zorunlulugu
tanirlar.

Fakat hikiumlerinde kanunlara ters distigu bilindiginde kendisine itaat edilmez;
ancak yanildiginda uyarilir. Hikmande yanilgiya diismus olabilecegi durumlarda da
gercekten yanilmis olsa bile hiikma yaratalir, yaptigr yanhslhik umursanmaz.

Clnku toplumun birligini korumada ve her kafadan ayri bir sesin ¢ikmasini
onlemede yatan fayda, bu tur yanilgilari ve hatalari telafi edecek bir faydadir."



"Iste bu ayette itaat edilmesinin zorunlu oldugu bildirilen ululem-rin durumu budur.
Ylce Allah onlara itaat etmeyi miminlere zorunlu kilmistir. EGer Kur'an'a ve
sunnete ters bir sey emrederlerse, mimin-lerin onlara itaat etmesi caiz olmaz ve
verdikleri hukam yurarlige konmaz.

Cunku Peygamberimiz (s.a.a) sO0yle buyurmustur: 'Yaraticiya isyan konusunda
yaratiimisa itaat edilmez.' Bu ilke hem Siinni, hem de Sii kaynaklarindan rivayet
edilmistir ve bununla ayetin ululemre itaat etme hakkindaki mutlak icerigi
kayitlandirihr."

"Hatalara ve yanlislara gelince, eger ululemr konumundaki kisinin yanlis hikim
verdigi kesin olarak bilinirse, hakka yani Kur'an ve stinnetin hilkmine donduaralir.
Ama eger yanlislik kesin degil de sadece muhtemel ise, hikmundn yanlis
olmadiginin bilindigi durumlarda oldugu gibi hikm gecerli sayilir.

Boyle durumlarda yanlisi kabul edip ona zorunlu olarak itaat etme geregi ile de
karsilasilabilir. Ama olsun, bunun zarari yoktur. Ciinkd Gmmetin birliginin
korunmasi, seref ve itibarinin devam ettirilmesi, boylesine muhtemel yanlisliklarin
zararini telafi eder. Dolayisiyla bunun konumu, fikih usGliinde aciklanan [ve haber-i
vahid gibi delil olmasi cogu fakihlerce kabul edilen] kuralin konumu gibi olur.

O kural ise sundan ibarettir: Gercek hiikiimler yerinde kalmakla birlikte zahiri
yollarin delil olmalari gecerlidir. Zahiri yollarin sonuclari gercekle ters dislince
meydana gelen zarar, bu zahiri yolun izlenilmesinde yatan maslahat ile telafi
edilir."

"Kisacasi, masum olmasalar bile ululemre itaat etmek zorunludur, farzdir. Bu
kimselerin fasik olmalari ve hikim vermede yanilmalari mimkandur. Eger fasiklik
yaparlarsa onlara itaat edilmez.

Eger yanlislik yaparlarsa ve bu yanlisliklari kesin olarak bilinirse, Kur'an'a ve
sunnete dondurdlirler. Eger hata yaptiklar kesin olarak bilinmez ve sadece ihtimal
verilirse, verdikleri hUkam ydruatalar.

Gorunuste Allah'in hiilkmiine uydugu halde aslinda Allah'in hiikmuine ters disen
hikimlerinin uygulanmasi ise sakincasizdir. Bundaki maksat islam'in ve
Muslimanlarin yararini gézetmek, toplumda sozbirligini korumaktir."

Ancak okuyucu eger bu ayetle ilgili yukaridaki aciklamamiz Uzerinde iyi distnarse,
bu stphenin ve bu vehmin kdkten asilsiz oldugunu kolayca anlar.

Sadyle ki, fasiklik durumunda bu ayetin mutlakligini Peygamberimizin (s.a.a),
"Yaraticlya isyan durumunda yaratiimisa itaat edilmez." seklindeki buyrugu ile ve
"Allah kotaliga emretmez." (A'-raf, 28) ayeti ve bu anlama gelen diger ayetler ile
kayitlandirmak icin, bu yaklasimi dayanak olarak almak mumkuindur.



Bunun gibi bazi durumlarda bu tir zahirf delillerin ser'i bir kural haline gelmeleri de
mumkan, hatta gerceklesmis bir uygulamadir. Pey-gamberimizin (s.a.a) tayin ettigi
mufreze komutanlarina, Mekke ve Yemen gibi beldelere tayin ettigi genel valilere,
sefere ciktiginda Medine'de yerine biraktigi vekillere itaat etmenin farz olmasi ve
muctehidin sdzinln taklit edenleri icin delil niteligi tasimasi gibi.

Bu konuda baska drnekler de sayilabilir. Fakat bunlar, bu ayetin kayitlandirilmasini
gerektirmez. Cunkul bir meselenin 6ziinde dogru olmasi baska bir seydir ve bir
ayetin zahiri anlami ile 0 meseleye delil sayilmasi daha baska bir seydir.

Bu ayet, sozu edilen ululemre itaat etmeyi zorunlu kilmis ve bu itaati hicbir kayda
ve sarta baglamamistir. Kur'an ayetlerinde bu ayetin icerigini kayitlandiran
(sinirlayan) ve "Peygambere ve sizden olan ululemre de itaat edin." ifadesinin
anlamini, "Ululemrin glnah niteligini tasimayan ve yanls oldugunu tespit
etmediginiz emirlerine itaat edin.

Eger onlar size gunah nitelikli bir emir verirlerse onlara itaat etmeniz S6z konusu

degildir. Eger yanildiklarini tespit ederseniz onlari Kur'an'a ve stinnete donduruin!"
sekline ceviren hicbir kayit yoktur. "Peygambere ve sizden olan ululemre de itaat
edin." ifadesinin anla-mi kesinlikle bu degildir.

Ustelik ylice Allah s6z konusu kayittan daha belirgin oldugu halde, bu farz itaatten
daha az onemli bir konuda sinirlama getirerek soy-le buyurdu: "Biz insana, ana-
babasina iyi davranmasini tavsiye etmisizdir.

Eger onlar seni, hakkinda bilgin olmayan bir seyi bana or-tak kosman icin
zorlarlarsa, onlara itaat etme." (Ankebut, 8) Durum bdyleyken yuce Allah nasil olur
da dinin temel tasini iceren ve insan mutlulugunun ana damarinin kaynagi olan bu
ayette s6z konusu kayitlari acikca belirtmez?

Ayrica bu ayette Peygambere ve ululemre itaat etmek birlestirilerek ve ikisi igin bir
tek itaatten s0z edilerek soyle buyrulmustur: "Peygambere ve ululemre de itaat
edin." Resulullah'in (s.a.a) glnah nitelikli bir emir vermesi veya hikminde
yanilglya dismesi distunilemez. Eger ululemr hakkinda bu ihtimaller caiz gérulse,
0 zaman onlara itaat etmenin kayitlar ve sartlari mutlaka soylenirdi.

O halde bu ayetin kayitsiz-sartsiz, mutlak bir hikim getirdigini kabul etmek
kacinilmazdir. Bunun gerektirdigi kesin sonu¢ da Peygamberimiz (s.a.a) hakkinda
gecerli olan masumluk sifatinin aynisinin ululemr hakkinda da fark gézetilmeden
gecerli sayllmasidir.

Sonra, "ululemr" terimindeki "emr" kelimesinden maksat, bu direktifin muhatabi
olan muminlerin dinleri veya dinyalari ile ilgili bir is, bir gelismedir.

Nitekim su ayet bu anlami teyit ediyor: "Emr yani is hakkinda onlara danis." (Al-i



imrén, 159) Takva sahiplerini dven su ayet de ayni niteliktedir: "Onlarin emri yani
isi, aralarinda danismaktir." (SGra, 38) Gerci baska bir acidan yorumlayarak bu
kelimenin yasagin karsiti olan 'emir' anlamina geldigini distiinmek de caizdir; ama
bu uzak bir ihtimaldir.

Bu ayette ululemr terimi "minkum=sizden" kaydi ile kayitlanmistir. Anlasildigi
kadariyla bu kelime, zarf-1 mustakardir ve "sizlerin icinden olan ululemr" anlamina
gelmektedir. Dolayisiyla bu ayet, Peygamberle ilgili su ayetin bir benzeridir:

"Ummilere iclerinden, kendilerine... bir peygamber gdnderen O'dur." (Cum'a, 2)
Yine yiice Allah'in Hz. ibrahim'in duasi olarak aktardigi, "Ey Rabbimiz! Onlara,
iclerinden... bir peygamber génder." (Bakara, 129) Ve Ademogullarina hitap ettigi
"Size kendi icinizden ayetlerimi anlatacak peygamberler gelir." (A'raf, 35) ayetler
de ayni anlami tasiyorlar.

Boylece bu aciklamamizla, bazi mifessirlerin ayetle ilgili gorisindn asilsizhgi
ortaya cikiyor. S6zinu ettigimiz tefsirciye gére ululemrin "minkum=sizden"
kelimesi ile kayitlanmasinin anlami sudur: "Bu ululemrin her ferdi, bizim gibi
siradan bir insandir.

0, biz miminlerden biridir. ilahi masumiyet ayricaligi ile donatiimis degildir.
[Dolayisiyla biz normal insanlar gibi ululemr de ginah isleyebilir, yanilabilir ve
hataya dusebilir.]"

Ululemrin Kimler Oldugu Uzerine

[Bu ayetle ilgili bir diger 6nemli husus da ayetteki ululemrden maksat kimlerin
oldugu husustur.] Bunda siphe yoktur ki, ululemr kelimesi, ism-i cem yani ¢ogul
ifade eden isimdir ve bu nedenle "ulul-emr" diye adlandirilan bu kisilerin sayisinin
cokluguna delalet eder.

Fakat bu cogul ismin ilk bakistaki anlami [bu insanlarin topluluk halinde
yUkimlGlik kabul etmeleri ve itaatin bunlarin topluluk haline farz olmasi degil;] bu
seckin kisilerin teker teker yalnizlik halinde sorumluluk yiklenmeleri ve birbiri
arkasindan kendilerine itaat etmenin farz olmasidir. Dolayisiyla itaat etme
zorunlulugu,

bu kelimenin (ululemrin) lafzi itibari ile bunlarin [fert ferdine degil de] timiine
birden ydneltilmisse de, cogul icerikli niteligi g6z éniinde bulundurulmustur.
[Nitekim bu tdr kullanimlar, biz insanlarin s6zleri arasinda da yer almaktadir.
Mesela birine:] "Farz namazlarini kil, biytklerine ve kavminin 6nderlerine itaat et."
denmesi gibi.

Bu konudaki sasirtici sozlerden biri Fahr-i Razi'nin su s6zidur. Diyor ki: "Bu anlam,
cogul bir kelimeden tekil bir kelimenin anlaminin ¢ikarilmasini [yani cogul bir



kelimenin mufret=tekil anlamda kullanilmasini] gerektirir ki, bu ifadeden
anlasilana ters duser." (Tefsir-ul Kebir, c.10, 5.146)

Fahr-i Razi boyle demekle dilde bu kullanimin yaygin oldugunu g6z ardi ediyor.
Kaldi ki, Kur'an boyle érneklerle doludur. Su ayetlerde oldugu gibi: "Artik
yalanlayanlara itaat etme."

(Kalem, 8) "Artik kafirlere itaat etme." (Furkan, 52) "Biz reislerimize ve
buyuklerimize itaat ettik." (Ahzab, 67) "Asir gidenlerin emrine uymayin." (Suara,
151) "Namazlara... devam et." (Bakara, 238) "Miminlere karsi mitevazi ol." (Hicr,
88) Kur'an'da bunlar gibi olumlu-olumsuz, haber ve talep nitelikli farklihk arz eden
cok sayida ornekler vardir.

Ustelik cogul bir kelimeden tekil anlami kastetmenin zahire ters disen tird, cogul
bir kelime sdyleyip kelimenin icerdigi teklerden yalniz birini kastetmektir.

Yoksa teklerin ¢cogalmasi ile hiikimlerin cogalmasina yol acacak sekilde cogula
hikmU yayginlastirmak, anlam olarak kelimenin zahirine ters diismez. Mesela,
"Beldenin ilim adamlarina iyi davran." demek, "Bu ilim adamina ve su ilim adamina
iyi davran." demektir.

Kendilerine itaat edilmesi farz olan bu ululemrden, cok sayida kisinden olusan bir
batindn kastedilmis olmasi da muhtemeldir. Yani ululemr kavramini, her biri bu
kavramin kapsamina giren ¢ok sayida kisinin bir araya gelmesinden olusan durum
seklinde yorumlamak da ihtimal dahilindedir.

Bu yoruma gore ululemr, halk arasinda nufuz sahibi olup s6zu gegen ve onlarla
ilgili islerde etkili olan kisilerden olusur. Ordu ve mufreze komutanlari, ilim
adamlari, devlet buyukleri ve kavmin ileri gelenleri gibi.

Hatta el-Menar tefsirinin sahibine gore ululemr, halkin glvenini kazanmis ilim
adamlari, ordu komutanlari, ticaret, sanayi ve ziraat gibi kamu alanlarinin
onderleri,

bunlarin yani sira sendika baskanlari, parti liderleri, ylksek tirajli gazetelerin yazi
isleri mudurleri ve basyazarlari gibi sahsiyetlerden olusan hal ve akd ehlidir!
Ayetteki ululemrin hal ve akd ehli olmasinin anlami iste budur. Clinkd bunlar
ummetin ileri gelenlerinden olusmus bir sosyal heyettir. (Tefsir-ul Menar, c.5,
s.181)

Fakat bu ayetin tamaminin icerigi bu ihtimal ile bagdasir mi? Mesele buradadir.
Daha 6nce belirttigimiz gibi bu ayet ululemrin masum kisilerden olusmasina
delalet ediyor. Az 6nceki yorumu savunan tefsirciler de bunu kabul etmek zorunda
kalmislardir.



[Simdi biz burada ululemrin anlamini yukaridaki sekilde (hal ve akd ehli diye)
yorumlayan mufessirlere bazi sorulari sormak zorundayiz.] Acaba masumluk sifati
ile vasiflandirdiginiz insanlardan maksat, bu heyetin tGyeleri midir? Ki o takdirde
teker teker her biri ve sonucta hepsi birden masum olur. Cink0 heyetin batind,
fertlerden basgka bir sey degildir.

Fakat apacik bir gercektir ki, bu Ummetin tarihinde hicbir gin masum fertlerden
meydana gelmis bir hal ve akd heyeti Ummetle ilgili dnemli bir meseleyi yurirlige
koymak icin bir araya gelmis degildir. Boyle bir sey vuku bulmadigina gére de,
yuce Allah'in pratikte uygulamasi olmayan bir seyi emretmis olmasi muhaldir.

Yoksa gercek bir sifat olan bu masumluk, nitelik ve nitelenende oldugu gibi sadece
bu heyetle mi 6zdestir de bu heyetin Uyeleri masum degil midir? Hatta bu heyetin
uyelerinin toplumun diger fertleri gibi misrik ve glinahkar olmalari caiz midir?

O zaman bu fertlerin gorisu yanlis, glinaha ve sapikliga surlkleyici olabilir, ama o
gorus heyet tarafindan benimsenince heyetin masumlugu gerekgesi ile dogru mu
olur? Fakat bu da imkansizdir. Cuinki itibari=sanal bir kurumun gercek bir sifati
tasidigi yani, toplu heyetin masumluk sifatini tasidigi nasil tasavvur edilebilir?

Veya sOyle mi dusunultyor: Masumluk ne bu heyetin Uyelerinin ve ne heyetin
kendisinin sifatidir. Yalniz Allah bu heyeti gunahi emretmekten veya yanhs bir
gorus ortaya koymaktan koruyor. Tipki mu-tevatir haberin yalandan korunmus
olmasi gibi.

Oysa yalandan korunmus olmak, matevatir haberin rivayet zincirinde yer alan her
habercinin ve butinu ile s6z konusu toplu heyetin sifati degildir. Yalniz
alisilagelmis sonuca gore bu haberin yalan olmasi imkansiz olmaktadir.

Baska bir deyisle, yuce Allah bu tir haberi yanhsliktan, icine yalanin karismasindan
korumaktadir. [iste ululemrin de konumu aynen béyledir. Yani] ululemrin fertlerinin
ve heyetinin normal insanlarda bulunmayan ek bir sifat tasimalari gerekmese bile
bunlarin acikladigi goruste kesinlikle hata bulunmaz. Soyle ki, onlarin gorisu tipki
mute-vatir haber gibi yalan ve yanlis olmaktan korunmustur.

iste ululemrin de masumlugunun anlami bdyle olmalidir. Clink(i bu ayet de
ululemrin gorisunin yanhs olmadiginin; tersine Kur'an'a ve siinnete uygun ve
isabetli olacaginin 6tesinde bir seye delalet etmiyordur.

Bu ise Allah'in bu mmete yonelik bir inayetidir. Nitekim Peygamberimizin (s.a.a),
"Benim Ummetim yanlista birlesmez." dedigi rivayet edilmistir. (Stinen-i ibn-i Mace,
€2,s.1303, h:3950)

[Fakat bu goris de dogru degildir.] Bir defa bu rivayet konumuza yabancidir.
Clnku bu rivayet -eger dogru ise- Gmmetin timinln yanlista birlesmeyecegini



belirtiyor. Yoksa bu mmetin bir parcasi olan hal ve akd ehlinin yanlista
birlesmeyecegini ifade etmiyor. Ummet kavrami ile hal ve akd ehli kavraminin
anlamlar birbirinden farkhdir;

ummetin bir manasi var, hal ve akd ehlinin de bir baska manasi var. Bu kelimelerin
ilkini soyleyip de ikincisinin anlamini kastetmenin delili, gerekcesi yoktur. Ayrica bu
hadis bu tmmet toplulugunun yanlis yapmayacagini degil, yanlista
birlesmeyecegini bildiriyor ki, bu ikisi birbirinden farkli seylerdir.

Bu durumda yukaridaki hadisin anlami soyle olur: Herhangi bir mesele ile ilgili
yanhshk, Gmmetin bitlinini kapsamaz. Tersine immet icinde her zaman dogru
dusunenler olur. Bu dogru dusltnenler ya mmetin timu veya bir bolimU ya da
iclerinde bulunan bir tek masum kisi olabilir.

Bu anlam, bircok ayetin ve hadisin delalet ettigi islam dininin ve hak inancinin
yeryuzinden kalkmayacagi, kiyamet gliniine kadar varligini sirdiirecegi gerceqgi
ile uyumludur.

Nitekim ylice Allah sdyle buyuruyor: "Eger onlar bunlari inkar ederlerse zaten biz,
inkar etmeyen bir toplulugu onlarin yerine gecmeye memur etmisizdir."

(En'am, 89) "Bu sozu ardindan geleceklere devamli kalacak bir miras olarak
biraktl." (Zuhruf, 28) "Suphe yok ki, Kur'an'i biz indirdik ve stphe yok ki, onu
mutlaka biz koruyacagiz." (Hicr, 9) "O essiz ve Ustun bir kitaptir. Ona 6nunden de,
ardindan da batil gelemez." (Fussilet, 41-42) Kur'an'da bu anlamda daha bircok
ayet vardir.

Bu durum, [yani Gmmetin cogunun veya bir bolimunin hataya dismesi ve yanlis
yola sapmasi gercegi,] sadece Hz. Muhammed'in (s.a.a) ummeti icin gecerli
degildir. Sahih rivayetler bunun tersini kanithyor.

Cesitli kanallardan gelen bu rivayetlere gore Peygamberimiz (s.a.a) Yahudilerin
yetmis bir, Hiristiyanlarin yetmis iki ve Mislimanlarin yetmis g firkaya aynldigini,
bu firkalarin birer tanesi disinda hepsinin helake ugrayacagdini bildirmistir.

Biz, Al-i imréan suresinin "Ve topluca Allah'in ipine simsiki sarilin." (Al-i imran, 103)
ayetinin hadislerle aciklamasi bolimunde bu rivayete yer vermistik.

Kisacasl, bu rivayetin -eger isnat zinciri dogru ise- metni hakkinda sdylenecek bir
sozumuz yoktur. Fakat o bizim konumuza yabancidir. Cunku biz bu Gmmetin
icinden cikan hal ve akd ehlinin masumlugunun anlami tzerinde konusuyoruz.
Tabii ki, eger "sizden olan ulul-emre..." ifadesinde kastedilen ululemr bunlar ise.

[Simdi ise gelelim asil konumuza, yani hal ve akd ehlinin masum olusunun
niteligine. Bu hususla ilgili ilk olarak sunu bilmeliyiz: Acaba] Muslimanlar



arasindan bu hal ve akd ehlinin kendi gértstiinde masum sayilmasini gerektiren
faktor nedir? Bu bir gercgektir ki, sosyal meseleleri ¢6zme ve baglama konumunda
olan bu heyet sadece islam tmmetine mahsus degildir.

Her buyUk milletin, hatta kucuk milletlerin, hatta ve hatta kabilelerle asiretlerin
icinde toplumda itibari olan, guclu ve kamu islerinde etkili olan belirli sayida fertler
vardir. Eger sen milletlerin ve nesillerin tarihlerindeki ve zamanimizdaki
gelismeleri incelersen, hal ve akd heyetlerinin toplumlarin 6nemli meseleleri ile
ilgili cesitli gorusleri benimseyip sonra uygulamaya koyduklarini gorursun.

Bu heyetler goruslerinde kimi zaman isabetli olmuslar, kimi zaman da
yanilmislardir. Gergi ferdi goruslerde yanilma ihtimali heyetlerin gorislerindeki
yaniima ihtimalinden daha buyuktur;

ama bu gercek, heyet gérislerinde asla yanilma olmayacagi anlamina gelmez. iste
tarih ve ginimuzde gorulen olaylar, bu tur yanilgilarin pek ¢ok sa-yidaki 6rnegine
sahittirler.

Eger islam'da hal ve akd heyetinin sosyal gérusleri [diger toplumlardaki heyetlerin
goruslerinden farkh bir konumda bulunursa ve] yanlisliktan korunmus olursa, bu
korunmusluk ancak normal bir faktériin sayesinde degil, olagandisi ve mucizevi bir
faktor sayesinde olabilirdi. O zaman bu korunmusluk,

artik sadece bu Ummete mahsus goz kamastirici bir keramet olur ve onlarin basini
hep dik tutar, kutsal degerlerini korur, onlari, toplumlarina ve birliklerine sizan her
tarlu koétulikten muhafaza eder,

sonucta Kur'an'i izleyen ve Kur'an gibi ilahi bir mucize olur ve Kur'an yasadikca bu
da yasar. Bu ise bunun Islam Gmmetinin pratik hayatina olan konumunun,
Kur'an'in onlarin ilmf hayatina olan konumuna benzemesi demektir.

Boyle olunca da Kur'an'in bu faktoran sinirlarini ve alanini belirtmesi, Allah'in
Kur'an ve Peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.a) ile insanlara minnet birakmasi
gibi bununla da minnet birakmasi,

Peygamberimizin gorevini acikladigi gibi bu heyetin de ictimai gorevlerini
actklamasi ve Peygamberin onu Ummetine 6zellikle de kendisinden sonra hal ve
akd heyetini olusturacak ve Gmmetin yonetme gorevini Ustlenecek olan degerli
ashabina tavsiye etmesi gerekirdi. Ayrica Kur-‘an'in "ululemr" diye adlandirilan bu
heyetin mahiyetinin ne oldugunu,

sinirlarinin ve yetki alanlarinin nerelere kadar vardigini, bitiin islam Gmmetinin
kamusal problemlerini cézecek bir tek heyetin mi kurula-cagini, yoksa her islam
toplumunun olusturacagi ayr bir ululemr heye-ti aracihgi ile kendi insanlarinin
canlarini, irzlarini ve mallarini koru-yup yonetecegini de anlatmasi gerekirdi.



Bunlarin yani sira Muslimanlarin, 6zellikle de sahabilerin bu meseleye 6nem
vererek bu konuda Peygamberimize soru sormalari, onu irdelemeleri gerekirdi.
Bilindigi gibi sahabiler o kadar 6nemli olmayan konularda Peygamberimize (s.a.a)
sorular sormuslardi. Nitekim Resu-lullah'a (s.a.a) hilal asamasindaki aylar, neler
infak edecekleri,

savas ganimetleri hakkinda sorular sormuslar ve yuce Allah bunlari s6z konusu
ederek soyle buyurmustur: "Sana hilalleri (hilal seklinde yeni dogan aylan)
sorarlar." (Bakara, 189) "Sana neyi infak edeceklerini sorarlar.

" (Bakara, 215) "Sana savas ganimetleri(nin hikmuni) sorarlar." (Enfal, 1) Peki,
sahabiler bu konuda niye soru sormadilar? Yoksa sordular da kirli ellerin marifeti
ile bu sorularin bilgisi bize gizli mi kald1? Bu mesele bu yolda yurtyen Musliman
ummetin cogunlugunun arzusuna ters disen bir mesele degildi ki, buna ylz
cevrilsin ve unutulmaya terk edilmis olsun.

Ayrica Peygamberimizin (s.a.a) olumunu izleyen ¢atismalar ve fitneler sirasinda
zaman zaman bu meselenin delil gdsterilmesi gerekirdi. Oyleyse nasil olur da
sahabelerin minazara ve tartismalarinda bu gercegin kendisine, hatta izine bile
rastlaniimiyor? Oysa hadis ravileri bu tartismalari cimle cliimle, kelime kelime
kaydetmislerdir [ve bizlere aktarmislardir].

Nicin bu konu hicbir kitapta ve hicbir konusmada yer almadi? Sahabelerden ve
tabiinden olusan eski tefsirciler neden bu meseleyi guindeme almadilar da sadece
Fahr-i Razi ile ondan sonra gelen birkac son dénem tefsircisi bu gorisi ortaya
koydu?

Hatta Fahr-i Razi'nin kendisi bile ortaya koydugu bu goérlsin, sim-diye kadar
belirtilen goérislerin disinda bulundugundan dolayi kabul edilmedigine ittifak
oldugunu (yani icma-1 murekkebe aykiri oldugunu) belirttikten sonra, gorisindeki
tutarsizligin nedeni hakkinda sdéyle demistir: "ClnkU ululemrin anlami hakkinda
sadece dort goriis vardir: 1- Hulefa-i rasidin (islam'in ilk dért halifesi).

2- Miifreze komutanlari. 3- ilim adamlari. 4- Masum imamlar. Besinci bir gérUs ise
[benim kendimin ortaya koydugum goérus gibi,] icmayi ¢cignemek demektir."[66]
Sonra kendi kendine cevap vererek ortaya koydugu gorustin gercekte Uglnci
gorasin kapsamina girdigini dne surtyor. Boylece isi dlizeltmisken tekrar bozuyor.

iste bu sdylediklerimizin hepsi meselenin bu géristeki gibi olmadigini ve
masumlugun, isldm'in mucizelerinden ve Mislimanlar arasindan cikan hal ve akd
ehli icin olaganustl kerametlerinden degerli bir lGtuf ve Ustln bir bagis olarak
algilanmadigini gerektirir.

Burada bir baska gorusun de ortaya ¢cikmasi muhtemeldir; o da su ki: S6z konusu
masumluk olagandisi bir faktére dayanmaz. Tersine islam, genel terbiyesini



(egiticiligini) bu sonucu doguran bir ince usGle dayandirmistir.

Bu ince ilkeye gore, bu Ummetin icinden ¢ikan hal ve akd ehli, ortak kararlarinda
yanilmazlar; goruslerinde yanilgiya dismezler.

Fakat bu ihtimal de genel kanuna aykiri olma sebebi ile gecersizdir. S6z konusu
genel kanuna gore bir heyetin idraki o heyeti olusturan fertlerin idraklerinin
toplamidir. Eger teker teker fertlerin yanlis yapabilecekleri kabul ediliyorsa,
heyetin de yanlis yapabilecegi kabul ediliyor demektir. Ayrica bu goriisun baska bir
tutarsizligi da vardir; o ise sundan ibarettir:

Eger hal ve akd anlamindaki ululemrin gorust, dogrulugunda ve masumlugunda
boylesine yenilmez bir faktore dayansaydi, sonuclarini gostermekten geri kalmazdi
[ve MUslUman topluluklart icinde bu kadar yanlis duslncelerin ortaya ¢ikmasi
gorilmezdi]l. O zaman islam alemini kaplayan bu batillar ve fesatlar nereden
kaynaklaniyor?

Peygamberimizin (s.a.a) vefatindan sonra MuslUmanlar arasindan ¢ikan bir¢ok hal
ve akd heyetleri nice istisare toplantilari dizenlediler ve ortak gorusleri
dogrultusunda cesitli uygulamalara giristiler; fakat Mislimanlara dalaletten,
sapikliktan baska bir sey kazandirmadilar. Muslimanlara mutluluk getirme
girisimleri de onlarin sadece bedbahthgina yol acti.

Oyle ki Peygamberimizden (s.a.a) sonra, dine dayali toplum diizeni cok gecmeden
zalim ve zorba bir imparatorluga dondsti. Bunun icindir ki dikkatli arastirmacilarin,
Peygamberimizin vefatindan sonra meydana gelen fitneleri, bu fitnelerin
arkasindan dokulen kanlari, cignenen irzlari, yagma edilen mallari,

yururlukten kaldirilan hikumleri ve iptal edilen had cezalarini incelemeleri;
ardindan da bu facialarin kaynagini, koklerini ve ana damarlarini arastirmalari
gerekir. Cunku bu incelemeler sonucu,

bu facialarin sebeplerinin tek dayanaginin Muslimanlar arasindan ¢ikmis hal ve
akd heyetlerinin gorusleri ve bu goruslerini insanlarin omuzlarina yuklemeleri
oldugunu goéreceklerdir.

iste bu dinin binasinin dayanagi olan temel diregin yani, hal ve akd heyetinin
gorusinin durumu budur. Tabi eger goruslerinde yanilmazhk ayricahgi ile
donatilmis ululemr kavramindan maksat bu ise.

Dolayisiyla ululemrden maksat hal ve akd ehlidir, dedigimiz zaman sunlari da
demek zorunda kalirnz: Bu heyet yanilabilir. Bu heyeti olusturanlar, siradan
insanlarla ayni dizeydedirler; gorusleri dogru da olabilir, yanhs da olabilir. Yalniz
bu kimseler erdemli, tecrubeli, géormus-gecirmis, uzman bir heyet olduklari icin ¢cok
az yanhs yaparlar.



Yanilabilir ve hata edebilir olmalarina ragmen onlara itaat edilmesi gereginin
emredilmesi, yanlisliklara musamaha ile bakma, yanlslar hos goru ile karsilama
anlami tasir.

Bu hosgorunun gerekcesi, onlarin olaylara midahale etmelerinin genelde
saglayacagi maslahattir. Eger bu heyet, dinin hilkimlerinden birini o gline kadar
bilinenden farkl bir sekilde yorumlayarak veya gu-nun sartlarina yahut mmetin
egilimine ya da mevcut diinyanin durumuna ayak uydurmak gerekgesi ile
degistirerek Kur'an'a ve slinnete ters disen,

fakat belirledigi genel maslahata uyan bir hilkim verirse, bu he-yetin goruslne
uyulacaktir. Dinin onayladigi tutum da zaten budur. Cln-ki islam'in tek istedigi,
toplumun mutlulugu ve sosyal gelismesidir.

Nitekim bu tutum, isldam'in ilk dénemindeki ve sonradan gelen hi-kiimetlerin
politikalarinda gorulen bir ilkedir. Bu hukimetler Peygamberimiz (s.a.a)
doneminde yururlukte olan bir hUkmu uygulamadan kaldirdiklari; onun siret ve
stnnetlerinden (politikalarindan) biri Gzere hukim vermedikleri zaman, bunu,
onceki hikmin mmetin haklarina ters distigu gerekcesi ile gerekcelendirdiler ve
ummetin menfaatinin,

sartlarina uygun yeni bir hikmun uygulanmasinda oldugunu ve dinya mutlulugu
ozlemleri ile bagdasan yeni bir kanunun ylrarlige gecmesinde oldugunu
savundular. Nasil ki son asir arastirmaci-yazarlardan bazisi, GUmmetin gikarini
korumak icin halifenin islam'a acikca ters olan bir politikayi izleyebilecegini ileri
surmustur.[67]

Bdyle olunca da artik islam Gmmetinin durumu diger gelismis uygar toplumlarin
durumu gibi olur. Su bakimdan ki, o toplumlarda secilmis bir heyet bulunuyor ve
bu heyet toplumun sartlarina ve zamanin gereksinimlerine uygun gérdiagu sekilde
kanunlari uyguluyor.

Bu ihtimal veya gorus -gérdigundz gibi- dinin, din kalibina dokilmus ve bu sekilde
ortaya cikmis bir sosyal sistem (gelenek) oldugunu duasiunenlerin gorusu ile tipatip
aynidir. Bu goruse gore din, toplumlarin yapilarina egemen olan sartlara uymaya
mahkumdur.

Sarekli gelisme evrelerine ayak uydurmak zorundadir. Bunlarin yani sira o sadece
Peygamberimizin zamanindaki veya ona yakin donemlerdeki hayat tarzina uyan
ustln ve ideal bir numunedir.

Bu din, insan toplumu denen zincirin modasi gecmis bir halkasidir. Bugin o, ancak
jeoloji bilginlerinin yer alti kazilarinda ortaya cikardiklari fosilleri arastirdiklarina
benzer bir bakis acisi ile incelenebilir.



Bu g6rusu savunanlarla "Allah'a itaat edin. Peygambere ve sizden olan ululemre
de itaat edin..." ayeti hakkinda konusacagimiz hicbir s6z yoktur. Cunkl bu goris,
dinin butdn ilkelerini; koklu bilgilerden, ahlak kurallarindan ve fer'i hilkiimlerden
olusan din kaynakli butln kanunlari ve gelenekleri etkileyen bir temele dayanir.

E§er Peygamberimiz (s.a.a) zamaninda ve 6limu ile sonuclanan hastalig
esnasinda sahabelerin yaptiklari bazi hareketleri, sonra aralarinda ¢ikan ihtilaflari
ve catismalari,

islam'in bazi hiikimlerine ve Peygamberimizin bir kisim uygulamalarina yénelik
halifelerin kimi tasarruflarini, arkasindan Muaviye ile ondan sonra gelen Emevi
hdklimdarlarinin,

arkasindan Abbasi hikimdarlarinin, bunlardan sonra gelen hiikiimdarlarin
icraatlarini -ki hepsi birbirinin benzeridir- bu gortise hamletsek, son derece sasirtici
bir sonucla karsilasiriz.

Bu ayet hakkinda sOylenen sdzlerin en sasirtici olanlarindan biri de bir yazarin su

sozudur. S6z konusu yazar soyle diyor: "Allah'a itaat edin. Peygambere ve sizden

olan ululemre de itaat edin." ayeti, hep birbirinden farkli gorusler ileri sirmelerine
ragmen, tefsircilerin s6z konusu ettikleri anlamlarin hi¢birine delalet etmez."

"Bunun birinci gerekcesi sudur ki: Kim olurlarsa olsunlar ululem-re itaat
edilmesinin zorunlu kilinmasi, asla onlarin diger insanlardan Ustln ve ayricalikli
olduklarini gostermez.

Nitekim bizim zorunlu durumlarda zorbalara ve zalimlere itaat etmemiz gereklidir.
Bu gerekliligin sebebi onlarin serlerinden korunmaktir. Ama o zorbalar, biz
kendilerine itaat etmek zorunda kaliyoruz diye asla yuce Allah katinda bizden
ustin olamazlar."

"Ikinci gerekceye gelince, bu ayette ifade edilen hiikmin niteligi, uygulanmalari
konularinin gerceklesmesine bagli olan diger hikimlerden farkh degildir.

Fakirlere yardim etmenin gerekliligi ve zalime destek olmanin yasak olusu gibi. Bu
hakUmler vardir diye bizim kose bucak kosusturup yardim edecek bir fakir
aramamiz ve yardimci olmayacagimiz bir zalim bulmak i¢in ugrasmamiz
gerekmez."

Bu yazarin glindeme getirdigi gerekcelerin her ikisinin sacmalidi aciktir. Ustelik bu
yazar ayetteki ululemrden hikimdarlarin ve padisahlarin kastedildigini farz ediyor
ki, 6nceki aciklamalarimiz sayesinde bu ihtimalin asilsizligi belli oldu.

Ik gerekce bunun icin yanlistir ki, bu yazar Kur'an'in zalimlere, haddi asanlara ve
kafirlere itaat etmeye iliskin yasaklamalarla dolu oldugunu g6z ardi ediyor.



Halbuki durum bdyle olduktan sonra artik Allah'in onlara itaat etmeyi emretmesi,
sonra da daha ileri giderek onlara itaat etmeyi kendisine ve Peygamberine itaat
etmekle eslestirmesi imkansizdir.

Ote taraftan eger bu itaatin, takiyye ve kotiillklerden korunma amacli bir itaat
oldugu farz edilse, o0 zaman Allah onu izin vermek gibi g6z yumma nitelikli
ifadelerle gecistirirdi.

Tipki, "Ancak onlardan (kafirlerden) korunma gayesi ile sakinmaniz baska." (Al-i
Imréan, 28) ayetinde buyurdugu gibi. Yoksa bunca feci sakincayla karsilasmayi goze
alarak onlara itaat etmeyi acik bir dille emretmezdi.

ikinci gerekceye gelince, bu gerekce ayetin anlami ile ilgili ilk gerekceye dayanir.
Ama eger ululemre itaatin zorunlu olusu, bu heyetin dinde itibarli bir konumu olan
kisilerden olusmasindan ileri geldigi farz edilirse,

0 zaman -daha 6nce ayrintili sekilde anlatildigi (izere- bu kimselerin masum olmasi
gerekir ve dinf maslahatlarin ana temelini iceren ve islam toplumunun varligini
surdirmesine dayanak olan bir hikmin ifade edildigi bu tur ayette yice Allah'in
somut olarak var olmayan veya somut varliklar tesadife bagli olan kimselere itaat
edilmesini farz kilmasi imkansizdir. Boyle bir sey disunllemez.

Okuyucularimiz iyi biliyorlar ki, ululemre olan ihtiyac tipki Peygambere olan ihtiyag
gibidir. Bu ihtiyac, Ummetin yonetilmeye olan ihtiyacidir. Biz, muhkem ve
miitesabih ayetler konusunu islerken bu meseleye deginmistik. [c.3, Al-i imran
suresi, ayet:7]

Simdi bu ayet hakkindaki s6zlerimizin basina dénelim. Yukardan beri yaptigimiz
aciklamalardan ortaya cikti ki, "sizden olan ululemre" ifadesini hal ve akd ehlinden
olusmus bir heyete hamletmenin anlami yoktur.

Cunku ne sekilde yorumlarsak yorumlayalim, sonucta bu heyet bir sosyal
kurulustur. Ululemrden maksat, ancak Ummetin icinden olan belirli bireyler ve
kisilerdir.

Bu kimseler s6zlerinde masumdurlar ve itaat edilmeleri zorunludur. Onlarin kimler
olduklarinin bilinebilmesi icin de Allah tarafindan Allah'in kendi sdzu ile veya
Peygamberinin dili ile net bir sekilde belirtmelerine ihtiyac¢ vardir. Dolayisiyla
ululemr kavrami, Ehl-i Beyt imamlari kanali ile nakledilen ve ululemrden maksat
kendilerinin oldugunu aciklayan rivayetlere uyarlanir.

Ululemrden maksat, hilefa-i rasidin (rasid halifeler) yahut mifreze komutanlari ya
da sozlerine ve goruslerine uyulan alimler oldugunu savunan géruslere gelince, bu
goruslere iki cevap verilebilir:



Birincisi, bu ayet ululemrin masumluk sifati tasidigina delalet ediyor. Oysa sayilan
zumrelerin hicbirinin masum olmadigi tartismasizdir. Sadece Mislimanlarin bir
b6lumU doért halifenin icinden Hz. Ali'nin (a.s) masum olduguna inanmaktadir.
ikincisi, bu ¢ gorusiin her tici de hicbir delile dayanmuyor.

Ululemrin, Ehl-i Beyt imamlari (as) Olmasi Yolundaki Tefsire Yapilan itirazlar

Simdi de; "Ululemrden maksat, masum olan Ehl-i Beyt imamlaridir." tefsirine
yoneltilen itirazlara gelelim:

Birinci itiraz: Ehl-i Beyt'in ululemr demek oldugu, Allah ve Peygamber tarafindan
acikca belirtilmeye muhtactir. Tabi ki boyle bir agiklama yapilmis olsaydi,
Resulullah'in (s.a.a) vefatindan sonra bu konuda gorus ayriligina disecek iki kisi
bile bulunmazdi.

Bu itiraza verilecek cevap sudur: Ehl-i Beyt'in ululemr oldugu Kur'an'da ve
sinnette belirtilmistir. Velayet ayeti (Maide, 55), Tathir ayeti (Ahzab, 33) ve diger
bazi ayetler bunun Kur'an kaynakli delilleridir.

ilerde bu konuyu genis bir sekilde inceleyecegiz. Peygamberimizden nakledilen
"Sefine (gemi)" ve "Sakaleyn" hadisleri de bu meselenin hadis kaynakli delilleridir.

Sefine hadisi sudur: "Benim Ehl-i Beytim'in konumu, Nuh'un gemisinin
konumundadir; ona binen kurtulur, binmeyen ise bogulur."

Sakaleyn hadisi ise sdyledir: "Ben sizin aranizda iki degerli sey birakiyorum. Biri
Allah'in kitabi ve ébura benim soyum olan Ehli Beytim'dir. Bunlara sarildiginiz
surece benden sonra asla yoldan ¢ikmazsiniz."

Bunlarla ilgili aciklama, bu kitabin Gctncu cildinde muhkem ve mutesabih ayetler
konusu islenirken (Al-i imran, 7) aciklanmisti. Ayrica Sif ve Stnni kaynaklardan
rivayet edilen ululemr konulu hadisler de bu meselenin delillerindendir. Bu ayetler
grubunun hadisler isiginda aciklamasi bélimunde bu rivayetlerin bazilarina yer
verilecektir.

ikinci itiraz: Ululemre itaat etme emri, onlarin kimler oldugunun bilinmesi,
taninmasi sartina baghdir. Clinkt kim olduklari bilinmeden onlara itaat etme emri,
mukellefin glic yetiremeyecegi bir yukumldlik olur. Eger bu emir onlari tanima
sartina bagh ise bu durum ayetle bagdasmaz. Clinkli ayet mutlak, yani kayitsiz-
sartsizdir.

Bu itiraza su cevabi veririz: Bu sakinca itirazi yapan kimsenin kendisi icin de
gecerlidir. ClinkU itaatin ululemrin kim oldugu sartina bagh olmasi mutlaktir.
[Dolayisiyla hal ve akd ehline itaat etmek de onlarin taninmasina baghdir.]



Bizim ile bu itirazi yapan kimse arasinda bu noktadaki fark sudur: Onun dedigine
gore hal ve akd ehlinin kimlerden olustugu Allah'in ve Peygamberin aciklamasina
gerek olmaksizin bizim tarafimizdan bilinmektedir;

fakat bize gore masum imam Allah ve Peygamber tarafindan tanitiimasi gerekir.
Buna gore ayete aykiri olmalari bakimindan bu iki sartin birbirinden farki yoktur.
[CUnkU kimler olurlarsa olsunlar ululemre itaat etmek, ancak onlari tanimak
suretiyle mumkunddar. ]

Su da var ki, ululemrin kim oldugunu bilmek her ne kadar sart sayiliyorsa da bu
sart diger normal sartlar gibi degildir. Clink bu sart (tanimak) yikamlulagin
kisiye ulasmasina, fillen omuzlarina binmesine donuktur.

CUnku, kendisini, konusunu ve taalluk ettigi seyi bilmeden yikumlulik fiilen
yoktur. Yoksa bu sart, yukumliligin kendisine ve konusuna ydnelik degildir.

Eger ululemrin kim oldugunu bilmek, hacda mali ve bedeni yeterliligin ve abdestte
suyun bulunmasinin sart olmasi gibi normal bir sart kabilinden olursa, mutlak
yukdmlalik diye bir yakimlulik tard hic olmazdi. Clnkd bir insani bilip bilmedigine
bakmaksizin bir gorevle yukimlu tutmak anlamsiz olur.

Uclincl itiraz: Bizler, icinde yasadigimiz su zaman diliminde masum imama
ulasma, ondan din ve ilim 6grenme imkanindan mahrumuz. Buna gore Allah'in bu
Ummete itaat edilmesini farz kildigi merci, masum imam olamaz. Cinkld Gdmmetin
ona ulasmasi imkansizdir.

Bu itiraza verilecek cevap sudur: Bunun boyle olmasinin sebebi Allah ve
Peygamber degil, immetin kotl hareketleri ve kendine hiyanet etmis olmasidir.
Dolayisiyla yukumlalik kaldiriimis degildir.

Bu durum, 6nce peygamberini 6ldiiren ve sonra ona itaat etme imkanina sahip
olmadigini sdyleyen bir immetin mazeretine benzer. Ustelik bu sakinca, itirazi
yapan kisinin kendisi icin de gecerlidir.

Clnk{ biz Mislimanlar buglin bir tek immet teskil etme imkanina sahip degiliz ki,
bu Ummetin icinden cikan hal ve akd ehli kabul ettigi bir gérisu yarurlige
koyabilsin.

Dordlncl itiraz: Yuce Allah, "Eger bir hususta anlasmazliga diiserseniz... onu
Allah'a ve Resul'e géturun." buyuruyor. Eger ulul-emrden maksat masum imam
olsaydi, "EQer bir hususta anlasmazliga diserseniz... onu imama goturin."
buyurmasi gerekirdi.

Bu itirazin cevabi sudur: Bunun cevabi daha dnceki agiklamalar-da verilmisti. Bu
goéturmekten (havale etmekten) maksat, daha 6nce anlatilan yaklasimla



anlasmazliga dusulen hususu imama gotirmektir, havale etmektir.

Besinci itiraz: Masum imamin varligina inanan kimseler, ona uy-manin faydasinin
ummeti ihtilaf karanligindan, ¢catismanin ve bélinmenin zararindan korumak
oldugunu soylemektedirler. Oysa bu ayetin zahirinden,

ululemrin varligina ve immetin ona itaat etmesine ragmen anlasmazligin mevcut
olacagi anlasiliyor. Mesela, ululemrin kendisinin bazi olaylar ve gelismelerin hikmi
hakkinda ihtilafa dusmesi gibi.

Halbuki masum imamin var olmasi ile birlikte ihtilafin ve anlasmazligin meydana
gelmesi bu inancta olan kimselere gore caiz degildir. Cunkl onlara gére masum
imam, Peygamber (s.a.a) gibidir.

O halde onlarin bu inancina gore ayetteki ayrintilandirmanin [yani, "Eger bir
hususta anlasmazliga duserseniz..." ifadesinin] hicbir faydasi yoktur.

Bu itiraza su cevabi veririz: Bu itirazin cevabi da gecmisteki aciklamalardan
anlasiimaktadir. Cinku bu ayette s6zU edilen anlasmazliktan maksat, muminlerin
Kur'an'in ve stinnetin hiikiimleri hakkindaki anlasmazligidir; yoksa velayet
hiukidmlerinde yani, imamin bir yonetici olarak olaylar ve gelismelerle ilgili verdigi
hukidmler hakkindaki bir anlasmazlik degildir.

Daha 6nce belirtildigi gibi hilkim koyma yetkisi sadece Allah'a ve Resull'ne aittir.
Eger anlasmazliga dusen taraflar Kur'an'i ve stiinneti anlayabiliyorlarsa, tartisma
konusuna iliskin hukm bu iki kaynaktan cikarirlar veya ¢6zumu, yorumunda
masumluk ayricaligi ile donatiimis olan imamdan sorarlar.

Yok eger bunlar Kur-'an'i ve slinneti anlayamiyorlarsa, tartisma konusu meselenin
¢6ziminu imamdan sormakla yukdmltdurler. Tipki Resulullah'in (s.a.a) cagdaslari
gibi. Onlar anlayabildikleri meselelerde ya kendileri bilgi elde ederler veya hikm
Peygamberden sorarlardi. Fakat anlayip hukim cikaramadiklari meseleleri mutlaka
Peygambere sorarlardi.

Bu ayetin delalet ettigi Gzere, ululemre itaat etmenin hilkmu tipki Peygambere
itaat etmenin hukmu gibidir. Anlagsmazlikla ilgili hukum de bu ayette anlatilan
hukdmdur.

[Yani, anlasmazliga dlsulen hususun Allah'a ve Resul'e goturilmesi gerekir.]
Peygamberimizin (s.a.a) hayatta olmasi ile vefat etmis olmasinin bu bakimdan
farki yoktur. Peygamberimizin hayatta olmasi durumundaki hukmu, bir sonraki
ayetler aciklarken, onun yoklugu halindeki hiikm( de okudugumuz ayetin mutlak
olusu acikhyor.

Ayette s6zU edilen ¢6zUmU Allah'a ve Peygambere goturme islemi ise, muminler



arasinda bas gosteren anlasmazliklara mahsustur. Nitekim ayetteki "Eger
anlasmazliga dlserseniz..." ifadesinden bunu anliyoruz.

Dikkat edilirse, "Eger ululemr arasinda anlasmazlik ¢ikarsa" veya "Eger onlar
anlasmazliga duserlerse" denmemistir. Peygamberin saghginda ihtilafli konuyu
Allah'a ve Resul'e goturmek demek ya meseleyi Peygambere sormak veya hukim
clkarma yeterliligine sahip olanlarin Kur'an'dan ya da stinnetten hikim
ctkarmalandir.

Peygamberimizin yoklugunda yapilacak olan is ise, daha dnce dedigimiz gibi ya
meseleyi imama sormak veya Kur'an'dan ve stnnetten hikidm cikarmaktir. Buna
gore, "Eger bir hususta anlasmazliga diserseniz..." direktifi, bu itirazi ortaya atanin
ileri sGrd(gU gibi hicbir faydasi olmayan, fazladan bir ifade degildir.

RESULULLAH (SAA) VE ULULEMR RESULULLAH (SAA) VE ULULEMR

BUtun bu aciklamalardan ortaya c¢ikan sonuc sudur: Bu ayette sozu edilen
ululemrden maksat, bu tmmetten olan oyle kimselerdir ki, her birinin masumluk
ve itaat zorunlulugu bakimindan hikmu, tipki Peygamberimiz (s.a.a) icin bu
konulardaki hukum gibidir.

Burada lugat anlami ile genel bir kavram olan ululemr teriminden tek kisinin
kastedilmis olmasi da bir celiski degildir. Cinkl bir kelimenin kavramlarindan birini
kastetmekle bu kavramla ortlisen bir 6rnegi murad etmek birbirinden farkli
seylerdir.

Mesela, bu ayette gecen "resul=elci, peygamber" terimi de genel ve kulli bir
kavramdir. Kelimeden bu ayette murad edilen anlam da budur. Fakat kastedilen
ornek Peygamberimiz Hz. Muhammed'dir (s.a.a).

"Eger bir hususta anlasmazliga diserseniz... onu Allah'a ve Resul'e gotirin..." Bu
ifade ayetlerin akisindan elde edilen sinirlamanin bir uzantisi, bir sonucu ve
ayrintilandirmasidir.

Cunka, "Allah'a itaat edin..." direktifi Allah'a ve Peygambere itaati gerekli ilan etti.
Bu itaat, dusunulebilecek butln anlasmazliklari gidermeyi garanti eden ve var
olabilecek butln ihtiyacglar karsilayan dini konular tGzerinde odaklandigindan
dolayi Allah ve Peygamber disinda baska bir mercie bas vurmaya gerek
birakmamaktadir. Buna gore yukaridaki direktifin anlami soyledir: "Allah'a itaat
edin, taguta itaat etmeyin." iste s6zin{ ettigimiz sinirlamanin anlami budur.

Bu ayette hitabin muminlere yoneltiimesi, s6zu gecen anlagsmazliktan maksadin
muminler arasindaki anlasmazlik oldugunu, yoksa miminler ile ululemr arasinda
dogabilecek veya ululemr olan kimselerin kendi arasinda bas gosterebilecek bir
anlasmazligin kastedilmedigini ortaya koyuyor.



CunkU muminler ile ululemr arasinda anlasmazlik ¢cikmasi, maminlerin ululemre
itaat etmelerinin farz olmasi ilkesi ile bagdasmaz. Ululemrin kendi icinde
anlasmazliga dusecegi faraziyesi de bu ilke ile bagdasmaz.

Clnku zorunlu itaat ile taraflarindan biri batilda olan bir anlasmazhgi bir arada
disinmek mimkin degildir. Ustelik eger ululemrin kendi icindeki bir
anlasmazliginin kastedildigini dustinursek, bu durum "Eger bir hususta
anlasmazliga duserseniz... onu Allah'a ve Resul'e goturun." ifadesinde hitabin
muminlere yonelmis olmasi ile uyusmaz.

Ayetin orijinalinde gegen ve "husus" olarak anlamlandirdigimiz "sey" kelimesine
gelince, bu kelime gerci Allah'tan, Peygamberden ve ululemrden gelen her emri,
her hikmU kapsar, niteligi ne olursa olsun;

fakat bu kelimenin arkasindan gelen "onu Allah'a ve Resul'e goéturin." ifadesi suna
delalet eder: Burada s6zU edilen anlasmazlik, ulul-emrin yegane yetkilisi oldugu
konularla yani seferberlik, savas ve baris gibi tamamen onlarin yonetim alanlari
hakkindaki emirleri ile ilgili bir anlasmazlik degildir. Cinku bu konularda ululemre
itaat etmek zorunlu olduguna gore anlasmazligi Allah'a ve Peygambere havale
etmeyi emretmek anlamsiz olur.

Buna gore bu ayet, Allah'tan ve Peygamberden baska hi¢c kimsenin yurdrlige
koymaya veya neshetmeye yetkili olmadigi dini konulardaki anlasmazliklarin
¢6zUmunln Allah'a ve Peygambere havale edilmelerinin gerekliligine delalet eder.

Ayet Allah'in ve Peygamberin koydugu dinf hilkiimler hakkinda hi¢ kimsenin
tasarrufta bulunmaya yetkili olmadigini acikcaya yakin bir dille ifade ediyor. Bu
konuda ululemr ile onlarin disindakiler arasinda fark yoktur.

Ayetteki "Allah'a... inaniyorsaniz" ifadesi, s6zu edilen hikme dénuk bir pekistirme
ve bu hikme ters dismenin iman asamasindaki bir bozukluktan kaynaklandigina
yonelik bir isarettir.

Buna gore bu hiikiim ile iman arasinda siki bir iliski vardir ve bu hikm ¢ignemek,
Al-lah'a ve Peygambere iman etmis gorunmeyi ve kalpte kufru sakl tutmayi ortaya
cikarir ki, gelecek ayetlerin delalet ettikleri gibi, bu tutum munafikliktir,

"Bu daha hayirli ve yorum bakimindan daha gizeldir." Yani gorus ayriligi
belirdiginde meseleyi Allah'a ve Resul'e gétlirmek ya da Allah'a, Peygambere ve
ululemre itaat etmek sizin icin daha hayirli ve...

Ayette gecen "te'vil=yorum" kelimesi, hikme kaynaklik eden ve arkasindan
uygulamayi dizenleyen gercek maslahat demektir. Bu kitabin Gcluncu cildinde
"yorumunu yapmak icin... Oysa onun te'vilini Allah'tan baskasi bilmez..." (Al-i
imréan, 7) ayeti ile ilgili incelememizde bu kelimenin anlamina deginmistik.



"Sana ve senden dnce indirilenlere inandiklarini sananlari gérmedin mi?..." Ayetin
orijinalinde gecen "yez'umlne=sanan-lar" fiili "za'm" kokinden "bir seye inanmak"
demektir. Ister gercege uygun olsun, ister olmasin.

llim=bilmek" kelimesi ise béyle degildir. O sadece gercede uyan inan¢ anlamina
gelir. "Za'm" kelimesi gercege uy-mayan konulara inanmak anlaminda kullanildigi
icin, gercege uymama durumunun kelimenin mefhum ve kavraminin bir parcasi
oldugu sani-labilir. Oysa 0Oyle degildir.

Ayette yer alan "tag(t" kelimesi "rehebut=korkmak", "ceberut=Us-tiin olmak" ve
"melekut=malik olmak" kelimeleri gibi mastardir ve "azmak, taskinlk gostermek"
demektir.

Kimi yerlerde ism-i fail (=et-ken isim) anlaminda kullanilarak mibalaga anlami
yUklenir. Mesela bollugu ve coklugu yuziinden kabindan tasan su hakkinda "taga'l
mau =su tasti, kabina sigmadi" denir.

Onceleri insan hakkinda kullaniimasi istiare yolu ile idi. Fakat zamanla kullanila
kullanila kelimenin gercek anlami gibi algilandi. insan icin kullanildiginda insanin,
akil veya seriat tarafindan kendisi icin belirlenen tutumun disina ¢cikmasi anlamina
gelir.

Buna gore tagut, Allah'a karsi kulluk gérevlerini yapmamakta inat eden, bu tutumu
Allah'a karsi blyUklik taslayarak sergileyen zalim ve zorba kisi demektir. "Tagut,
Allah disindaki buttn tapilanlardir." sozanu diyenlerin maksadi da bu anlama
donuktar.

"Sana ve senden once indirilenlere..." ifadesi, "Allah'in peygamberlerine
indirdiklerine" demektir. Bu ifade yerine "Sana ve senden dnceki peygamberlere
inandiklarini" denebilecekken dyle denmemesinin sebebi,

ayette Allah'in kitabina ve hikmine bas vurma gereginin s6z konusu olmasidir.
Bundan anlasiliyor ki: "Taguta inanmamalari kendilerine emrolundugu halde..."
ifadesindeki emirden maksat, semavi kitaplarda ve Hz. Muhammed (s.a.a) ile
ondan onceki peygamberlere inen vahiylerde yer alan emirdir.

"Sana ve senden Once indirilenlere inandiklarini sananlari gérmedin mi?..." ifadesi
muhtemel bir gizli soruya cevap mahiyetindedir. Sanki "Yuce Allah nicin 'Allah'a
itaat edin.

Peygambere ve sizden olan ululemre de itaat edin..." buyurdu?" denmis de ona
soyle cevap verilmis: "Onlarin itaat etmekten nasil geri durduklarini gérmedin mi?
Oyle ki, tagutun hakemligine bas vurmak istiyorlar." Ciimledeki soru teessiif ifade
eder. Dolayisiyla ayetin anlami soyledir:



"Bazi insanlarda gordigln su tutum esef vericidir. Onlar sana indirilen kitaba ve
senden onceki peygamberlere indirilenlere inandiklarina inaniyorlar. Oysa semavi
kitaplar, insanlarin anlasmazhga dustukleri meseleler hakkinda hikim vermek icin
indiler. Allah ise bu gercegi onlar icin sdyle acikliyor: "insanlar bir tek tmmet idi.

Sonra Allah, miijdeleyici ve uyarici olarak peygamberleri génderdi. insanlar
arasinda, anlasmazliga dustukleri hususlarda hikim vermesi icin, onlarla beraber
hak olarak kitap da gonderdi." (Bakara, 213) Bu adamlar anlasmazliga
dustiklerinde tagutlarin hakemligine bas vuruyorlar. Oysa tagutlar azgin, Allah'in
dinine inatla karsl koyan ve hakki ¢igneyen kimselerdir.

Ustelik bu adamlar sdz konusu semavi kitaplarda taguta karsi citkmakla
emrolunmuslardi. Tagutlarin hakemligine bas vurmanin Allah'in kitaplarini gecersiz
kilmak, iclerindeki yasalari yararlikten kaldirmak demek olmasi, bunun
yasaklanmasi icin yeterli gerekcedir."

"Seytan da onlari uzak (koyu) bir sapikhiga distrmek istiyor." ifadesi, bu adamlarin
seytan kiskirtmasi ve azdirmasi ile tagutlarin hakemligine bas vurduklarina delalet
ediyor. Seytanin bu kiskirtmaktaki maksadi onlari uzak (koyu) bir sapikliga
dusurmektir.

"Onlara, "Allah'in indirdigine ve Resule gelin" denildigi zaman..." Ayetteki
"tealev=gelin" kelimesi, aslinda "yukseklik" anlamina gelen "teali" kokinden emir
sigasidir.

Yine ayetteki "yesuddlne anke sud(den" "sadde" kdkiinden "ylz ¢cevirmek"
demektir. "Allah'in indirdigine ve Resul'e" ifadesi, "Allah'in hikmUne ve onunla
hikmeden kimsenin hikmune" demektir.

"senden yUz cevirdiklerini" ifadesinde sadece adamlarin Peygamberimize sirt
cevirmelerine dikkat ¢ekildi. Oysa o adamlar hem Kur'a-n'a, hem de Resul'e taraf
cagriimislardi; sadece Peygamberimize degil.

Clnku UzlUntuye (teesslfe) yol acan davranis, Allah'in indirdigine iman ettiklerine
inanan kimselerin [yani inandiklari kanaatinde olanlarin] davranisidir.

Buna gore onlar kafir degillerdir ki, acikca Allah'in kitabina yiz cevirsinler. Onlar
gercekte Allah'in indirdigine inanmis goruntisu veren, fakat Peygamberden yiiz
ceviren munafiklardir.

Bundan anlasihyor ki, Allah'in hGkmune teslim olurken Peygamberin hukmune
teslim olmakta tereddut ederek Allah ile Peygamber arasinda ayirirm yapmak
kesinlikle munafikliktir.

"Elleriyle yaptiklar yliziinden baslarina bir felaket gelince ne yaparlar?..." Bu ayet



su gercegi ilan ediyor: Allah'in ve Peygamberin hiikmunden ylz cevirerek
baskasinin yani tagutlarin hUkmune y6nelmeyi,

baslarina gelen bir felaket ve musibet izleyecek ve bu musibetin yegane sebebi de
Allah'in ve Peygamberin hikminden ylz cevirerek tagutlarin hakemligine bas
vurmalari olacaktir.

"Sonra sana gelirler... Allah'a yemin ederler." ifadesi, 0 adamlarin kétuluk olsun
diye tagutlarin hikmiine bas vurmadiklar seklindeki mazeret beyan etmelerinin
hikayesidir.

Ayetin anlami -gergi Allah dogrusunu herkesten daha iyi bilir- sudur: Durumlari
boyleyken bu kotu davranislarinin cezasi olarak baslarina kot bir akibet
geldiginde ne yaparlar?

Sonra sana gelerek Allah'a yemin ederler ve soyle derler: "Biz, Kur'an'dan ve
Peygamberden baskasinin hakemligine bas vurmakla iyilikten, ara bulmaktan ve
hasimlar arasindaki dismanligi yok etmekten baska bir sey istememistik."

"Onlar, Allah'in kalplerindekini bildigi kimselerdir..." Bu ayet onlarin mazeretlerine
yonelik bir yalanlamadir. Yuce Allah, burada onlarin kalbinde olani ve onun bozuk
bir duygu oldugunu acik¢a belirtmedi. Fakat o bozuk bir duygudur.

Clnk{, "onlardan yiz cevir, kendilerine 6gut ver" ifadesi buna delalet ediyor. Zira
eger kalplerindeki duygular bozuk olmasaydi, dogruyu ve gercegi sdylerlerdi ve
Peygamberimiz (s.a.a) de dogru konusanlara ve hakki sdyleyenlere yliz cevirmekle
emredilmezdi.

"Onlara kendileri hakkinda iglerine isleyecek etkili sozler soyle." Yani yaptiklari
kotalUklerin bilincine varmalarina, davranislarinin minafikhk oldugunu
anlamalarina, eger durumlari meydana c¢ikarsa Allah'in gazabina ugrayacaklarini
bilmelerine dair istedigin bu gercek-lerin iclerine islemesini saglayacak, etkili s6z
soyle kendilerine.

"Biz her peygamberi, Allah'in izni ile, kendisine itaat edilmesi icin génderdik." Bu
ayet, yukaridan beri munafiklar hakkinda anlatilan batan hususlara yonelik mutlak
bir reddiyedir.

Yani onlarin tagutlarin hakemligine bas vurmalari, Peygamberden yiz cevirmeleri,
amaclarinin sadece iyilik ve uzlastirma oldugu yolundaki yeminli mazeret beyanlari
reddediliyor.

Bunlarin hepsi su veya bu sekilde Peygambere muhalefettir; ister bu kotulukler
arkasina sigindiklari, bir mazerete eglik etsin, ister etmesin fark etmez. Clnki
Allah, Peygambere itaat etmeyi kayitsiz sartsiz farz kilmistir. O, onu sadece



Allah'in izni ile kendisine itaat edilsin diye gonderdi.

Dolayisiyla hic kimse sdyle diisinmemelidir: "itaatin yegane mercii Allah'tir.
Peygamber ise yaratilmis bir insandir. Ona ancak fayda el-de etmek icin itaat
edilir.

Eger ona itaat etmeksizin bu fayda elde edilebiliyorsa, Peygamberi bir yana
birakarak tek basina o faydayi elde etmenin sakincasi yoktur. Aksi takdirde Allah'a
ortak kosmak ve

O'-nunla birlikte Peygamberine tapmak olur." Nitekim bu gercek, sahabelerin
Resulullah (s.a.a) ile konustuklari bazi meselelerde de zaman zaman ortaya
cikiyordu. Peygamberimiz sahabelere bir emir verdiginde iclerinden biri, "Bu is
Allah'in emri ile midir, yoksa onu sen kendin mi emrediyorsun?" diye sorardi.

Bu ylUzden ylce Allah, okudugumuz ayette Peygambere (s.a.a) itaat
zorunlulugunun mutlak bir zorunluluk oldugunu ve aslinda Allah'a itaat etmek
demek oldugunu, ¢uinki O'nun izni ile gerceklestigini bildiriyor. Su ayette
belirtildigi gibi, "Kim Resul'e itaat ederse, Allah'a itaat etmis olur." (Nisa, 80)

Ylice Allah daha sonra bildiriyor ki; eger o adamlar, ylz cevirmek suretiyle Resul'e
muhalefet ettiklerinde tovbe ederek Allah'a ve Peygambere donseler, Allah'a
yemin etmelerinden, faydasiz ve Resululla-h'i (s.a.a) memnun etmeyen yersiz
mazeretler ileri sirmelerinden kendileri icin daha hayirli olurdu.

Bu mazeretlerin Peygamberimizi memnun etmemelerinin sebebi de Allah'in isin i¢
ylzUn( ona bildirmesidir. iste ayetteki "Eger onlar kendilerine zulmettiklerinde
sana gelseler..." ifadesinin anlami budur.

"Hayir, Rabbine andolsun ki... seni hakem kilip... kabullenmedikce inanmis
olmazlar." Ayette gecen "secere" fiili "secr" ve "sucur" kékunden "birbirine girmek,
karismak" demektir. Araplar, "secere, secren ve suclren" derler, bunlarla "karisti"
anlamini kastederler. "Tesacur=birbirine girisip kavga etmek" ve
"muisacere=kavga et-mek" kelimeleri de bu kdkten gelir.

Bu kelime, sanki iddialar veya gorusler birbirine karismis gibi bir anlam tasir.
Arapca'da agaca da "se-cer" denilmesi buradan kaynaklanir. Cinkl agacin dallar
devamli birbirine karisir. Yine ayette gecen "harec" kelimesi "darlik ve sikint1" an-
lamina gelir.

Ayetin akisina ilk baktigimizda onun, tagutlarin hakemligine bas vurduklari halde
Peygambere (s.a.a) inandiklarini ileri stren bir tek munafiklara yoneltilmis bir
reddiye oldugunu gortruz.

Buna gore ayetin anlami sudur: "Onlar tagutlarin hakemligine bas vurduklari halde



iman ettiklerini iddia ediyorlar. Ama isin ash dustndukleri gibi degildir. Onlar
aralarinda ¢ikan anlasmazliklar hususunda seni hakem kilip verdigin hikm...
kabullenmedik¢e iman etmis olmazlar."

Fakat su da var ki, gaye ve hedef nitelikli olan "seni hakem kilip..." ifadesi,
munafiklardan baskalarini da kapsamina alacak bicimde genis sumulludur.

Ayrica bu ayetin ardindan "Eger biz 'kendinizi éldurin..." diye bunu onlara farz
etmis olsaydik, iclerinden pek azi mustesna, bunu yapmazlardi." ayeti geliyor.

Bu durum bu reddiyenin sadece minafiklara ydnelik olmadigini, onlarla birlikte
baskalarini da kapsamina aldigini teyit ediyor. Clinkli minafik olmayan bircok
kimse de sadece Allah katindan indirilen bilgileri ve hukimleri onaylamanin
gercekten Allah'a, Peygambere ve onun Allah katindan getirdigi gerceklere
inanmak demek oldugunu saniyorlar. Oysa dyle degildir.

iman hem gériiniiste, hem de icten tam bir teslimiyet demektir. Gercek anlamda
iman etmis olan bir kimsenin gorunuste Peygambere yuz cevirerek ve muhalefet
ederek hikmune teslim olmamasi veya kendi iginde onun, nefsinin arzularina ters
dusen hukmunden sikinti duymasi du-sunulebilir mi?

Halbuki ylice Allah, Peygamberimiz (s.a.a) hakkinda "Allah'in sana gosterdigi
sekilde insanlar arasinda hilkkmedesin diye sana kitabi gercek ile indirdik." (Nisa,
105) buyuruyor.

Eger bir kimse Peygamberin verdigi hikiimden rahatsizlik duyarsa, aslinda Allah'in
hukmuanden rahatsiz olmus olur. Cinkd Peygamberi zorunlu itaatle ve hUkmunun
gecerliligi ile sereflendiren Allah'tir.

Ama insanlar Peygamberin hukmune teslim olunca ve bu hukumden dolayi
iclerinde bir burukluk hissetmediklerinde, iste 0 zaman Allah'in hilkmune kesin
olarak teslim olmus olurlar.

Bu hiikim ister tesril=yasama, ister tekvini=varolussal bir hiitkiim olsun. Bu imanin
asamalarindan biridir. Mimin bu asamada fazilet sifatlarindan birkaci ile donanmis
olur ki, bunlarin en belirgin olani ve basta geleni Allah'in emrine teslim olmaktir,

Bu asamada Allah'in hikmunden sikilmak, ona itiraz etmek ve karsi ¢cikmak gibi
duygular ve eylemler miminin kalbinden ve dilinden duser. Dikkat edilirse bu
ayette de teslim olmak, kayitsiz-sartsiz olarak ifade edilmistir.

Bundan da su ortaya c¢ikiyor: "Hayir, Rabbine andolsun ki..." ayeti, gerci sozleri
itibari ile sadece Peygamberin hukmune teslim olmayi vurguluyor. Cunku bu
ayetler dizisi,



Peygamberin hakemligine bas vurmanin gerekli olmasina ragmen ondan
baskasinin hakemligine bas vurma ile ilgilidir. Fakat ayetin anlami geneldir; hem
Allah'in hik-mand, hem de Peygamberin hUkmunU; bunun gibi Allah ve
Peygamberin hem tesrii hikimlerini ve hem de tekvini hiikkimlerini kapsar.

Hatta ayetin anlami Resulullah'in (s.a.a) hakUmlerinin yani sira, onun butun tutum
ve davranislarini da kapsar. Clnkd bunlar ortak bir sonuca sahiptirler.

Buna gore herhangi bir yolla ve herhangi bir sekilde Allah'a ve Peygambere nispet
edilen herhangi bir seyi, gercek anlamda iman etmis bir mUiminin reddetmesi,
itirazla karsilamasi, karsisinda bikkinlik gostermesi, herhangi bir sekilde kotu
gormesi dustunulemez.

Bu tutumlarin hepsi derece derece birer sirktir. Nitekim yUce Allah bir ayette soyle
buyuruyor: "Onlarin ¢codu, ancak ortak kosarak Allah'a inanir." (YGsuf, 105)

"Eger biz... bunu onlara farz etmis olsaydik, iclerinden pek azi mistesna, bunu
yapmazlardi." Bu ifadeye gelince, yine bu surede yer alan "Fakat Allah, kufarleri
(gercegi kabul etmemeleri) sebebiyle onlari lanetlemistir.

Artik pek az inanirlar." (Nisa, 46) ayetinde belirtildigi gibi bu ibare, bu hikmin
fertlerden olusmus toplum icin gecerli oldugunu ve istisnanin da bu hikmin
toplumun bitln fertlerini kapsadigi yolundaki sipheyi gidermeyi amacladigini
belirtiyor.

Bundan dolayi bu istisna muttasil=bitisik istisnadan ¢ok munfasil=kopuk istisnaya
benziyor veya iki yonli oldugu cihetle muttasil ile munfasil arasinda yer ahyor.

Buna gore, "pek azi mistesna, bunu yapmazlardi." ifadesi toplulugun durumu
hakkinda haber verme konumundadir. Yani o adamlar topluluk olarak, canlari ve
yurtlari gibi kalplerinin siddetli bir sevgi ile bagli oldugu seylerle celisen agir
yukumlultklere ve haklimlere uymazlar. Az bir bolumu ile ilgili istisna ise, bu
konudaki supheyi gidermek igindir.

O halde ayetin anlami soyle olur: "EGer biz onlara kendilerini 6ldirmelerini ve
ahsmis olduklari yurtlarindan ¢ikmalarini yazsaydik, yani farz kilsaydik, emrimizi
yerine getirmezlerdi,

bunu yapmazlardi." S6zin burasinda "bunu yapmazlardi." ifadesinde onlarin

arasinda gercekten Allah'in hikmune teslim olmus hicbir mimin bulunmadigi
sonucuna varildigi fark edilince, onlarin az bir kismi istisna edilerek bu kusku
gideriliyor. Aslinda bu hiikiim o azinligi kapsamina almis degildi.

Cunku bu ifadede topluluktan topluluk olma sifati ile haber verilmisti [fertler olarak
degil]. Dolayisiyla bu hiikim, fertleri sadece topluluga bagli olmalar agisindan



iceriyordu.

Bundan da anlasiliyor ki, burada toplulugun toplulugu éldirmesi ve toplulugun
sehir ve koy gibi batdn yurtlarindan ¢ikmasi kastediliyor. Yoksa herkesin kendini
6ldurmesi ve kendi evini terk etmesi kastedilmiyor.

Tipki su ayette oldugu gibi: "Gelin, yaraticiniza tdévbe edin ve kendinizi éldurin."
(Bakara, 54) Goruldugu gibi [her iki ayette de] hitap fertlere degil topluma
yoneliktir.

"Halbuki kendilerine verilen 6gidu yerine getirselerdi, onlar icin hem daha hayirli,
hem de (imanlarini) daha pekistirici olurdu." Dikkat edilirse, "Eger biz...

bunu onlara farz etmis olsaydik." ifadesindeki "yazmak=farz kilmak" fiili,
"kendilerine verilen 6gudu..." ifadesinde 69Ut verme fiili ile degistiriliyor. Bu
degisiklik suna isaret ediyor:

Emir ve farz seklinde ortaya c¢ikan bu hukum-ler, o adamlarin faydasinin ve
mutlulugunun bulundugu yeri gosteriyor. Dolayisiyla bu hiktimler, aslinda onlarin
iyiliklerini ve faydalarini amaclayan 6gutler ve nasihatlerdir.

"onlar icin hem daha hayirl... olurdu." Yani bu tutum kendileri ile ilgili her konuda,
hem dlinyalari, hem de ahiretleri konusunda hayirli olurdu. ClnkU ahiret iyiligi
dunya iyiliginden ayrilmaz, tersine onun uzantisidir. "hem de (imanlarini) daha
pekistirici olurdu." Yani imanlarini kalplerinde ve vicdanlarinda daha saglam bir
sekilde percginlerdi. CunkU ayetlerin akisinin ana konusu imandir. Su ayette buy-
ruldugu gibi: "Allah, sabit (degismez) sozle inananlari... sapasaglam tutar..."
(ibréhim, 27)

"0 zaman onlara katimizdan buyuk bir mikafat verirdik." Yani degismez bir iman
Uzerinde sebat ettikleri zaman onlara blylk bir mikafat verirdik. "blyuk bir
mukafat" ifadesindeki belirsizlik (=muphemlik) tipki, "onlar icin hem hayirl...
olurdu." ifadesindeki mutlaklik gibidir.

"Ve onlari dosdogru yola iletirdik." Bu kitabin birinci cildinde, "Bizi dogru yola ilet."
(Hamd, 6) ayetinin tefsirinde "sirat-1 mis-takim=dogru yol" kavraminin anlami
hakkinda genis aciklama yapmistik.

"Kim Allah'a ve Resul'e itaat ederse... ve ne de glzel arkadastir!" Daha onceki
ayetler (64 ve 65. ayetler) Resulullah'a (s.a.a) itaat etmek, onun hikmune ve
kararina teslim olmakla ilgili olduklari halde,

bu ayetteki glzel vaatte Allah ile Peygamberimiz birlikte zikrediliyor. Bunun da
sebebi, Peygamberimize itaati vurgulayan ayetler arasina, "Eger biz, kendinizi
oldurun...



diye bunu onlara farz etmis olsaydik..." ayetinin girmesiydi. Demek ki, farz olan
itaat hem Allah'a, hem de Peygambere yonelik itaattir. Zaten, "Allah'a itaat edin.
Peygambere ve sizden olan ululemre de itaat edin." ayeti ile baslayan ayetlerin
ortak havasi bu idi.

"Iste onlar Allah'in kendilerine nimet verdigi peygamberler... ile beraberdir."
ifadesi, bu insanlarin onlardan olduklarina degil, onlara katildiklarina delalet eder.
Yani bu kimseler kendilerine nimet verilenler topluluguna katilmaktadirlar. Bu
topluluk dogru yol sahipleridir. Ylce Allah, dogru yolu kendisinden baska hicbir
topluluga nispet etmeyerek,

"Bizi dogru yola ilet. Kendilerine nimet verdigin kimselerin yoluna." (Hamd, 6-7)
ayetlerinde sadece bu topluluga nispet etmistir. Kisacasi, bu kimseler o cemaatten
degildirler, o cemaate katilmislardir. Nitekim, "onlar ne de glizel arkadastir!"
ifadesinde buna az cok isaret ediliyor. Daha dnce soyledigimiz gibi bu nimetten
maksat "velayet" nimetidir.

S6zU edilen dort zimreye, yani peygamberlere, siddiklere (gercek-lere), sehitlere
ve salihlere gelince, "peygamberler" vahiy sahipleridir, gaybin bilgisi yanlarinda
olanlardir.

Onlarin nitelikleri hakkinda bundan daha fazla bir bilgimiz yoktur; onlar hakkinda
olan bilgimiz, ancak onlarin biraktigi eserlerden elde edilebilir. Daha dnce
belirttigimiz gibi "sehitler" kelimesi, Kur'an dilindeki anlami ile "amellerin sahitleri"
demektir; savasta sehit edilen kimseler demek degildir. "Salihler"den maksat ise,
Allah'in nimetlerine layik kimselerdir.

"Siddiklere" gelince, "sidk=dogruluk" kokinden mibalada icin kullanilir ve kelime
anlamina gore, "cok dogru kimseler" demektir. Dogrulugun sozle ilgili bélumdu
oldugu gibi eylem ve hareketlerle ilgili b6limu de vardir. Hareketlerde dogruluk
demek, hareketlerin sdzle uyusmasi demektir. Cunklu hareket ve davranis inancin
disa yansimasidir.

Davranis; inanci dogru yansitinca, elbette ki insanin kalbindekini oldugu gibi
yansitmis olur. S6zln dogrulugu ise, onun hakikatle ve gercekte olanla
uyusmasidir.

Aslinda s6z de bir bakima bir davranis turd oldugu igin, davranislarinda dogru olan
kimse sadece dogru oldugunu, hak oldugunu bildigi seyi sdyler. Buna gore boyle
bir insanin s6ziinde hem haberin, hem de haber verenin dogrulugu s6z konusudur.
[Yani her ikisi de dogrudur; hem s6z, hem de s6zu s6yleyen kimsenin kendisi.]

O halde siddik, asla yalani olmayan kimsedir. Bu kimse nefsinin arzusuna
uymaksizin sadece hak gordigu hareketi yapar, sadece hak gérdigu s6zi soyler
ve sadece hak olani hak gorur. Cinku her seyde hakki gorur, hakki sdyler ve hakki



yapar.

Buna gdre, ayetteki ziimreler bu siraya gére dizilirler: ilk sirada peygamberler yer
ahr, ki bunlar insanlarin efendileri ve dnderleridirler. Sonra gerceklerin ve
amellerin sahitleri olan siddikler gelir. Bunun arkasindan amellerin sahitleri olanlar
gelir. Sonra da ilahi keramete ve UstlUnlige hazirlikli olan salihler gelir.

"ve onlar ne de glzel arkadastir!" Yani arkadashk bakimindan ne iyidirler. Buna
gore, ayetteki "reflkan=arkadas" kelimesi temyizdir. Soylendigine gore bu
kelimenin ¢ogul olarak getiriimemesi, temyiz oldugundan dolayidir,

Baska bir goruse gore de ifadenin anlami sdyledir: "ve onlarin her biri arkadas
olarak guzeldir." Dolayisiyla "refikan" kelimesi aynen "Sonra da sizleri cocuk olarak
cikariniz." (Hac, 5) ayetindeki "tiflen=cocuk" kelimesi gibi haldir; durumu
bildirmektedir.

"Bu lituf Allah'tandir. Bilen olarak Allah yeter." ifadenin basinda [miibteda olan ve]
uzakliga delalet eden [aslinda "0" anlamina gelen ancak Turkce'sinde "bu" olarak
anlam verdigimiz] "zalike"

kelimesinin yer almasi ve haberin [yani el-fazl-u kelimesinin] basinda "el" takisinin
bulunmasi, séz konusu bagisi ylceltme amaci tasir ve sanki "bu bagis bagislarin
hepsidir." gibi bir anlama gelir. Ayet, Allah'in bilgisini vurgulayarak noktalaniyor.
Cunku konu imanin dereceleridir ve bu dereceleri sadece Allah'in bilgisi
belirleyebilir.

Bilmek gerekir ki, bu ayetlerde bazilari ic ice gecmis birkac iltifat (=sahis
degisikligi) vardir. ilk ayetlerde miiminler icin muhatap (ikinci tekil sahis) sigasi
kullaniimisken daha sonraki, "Eger biz...

bunu onlara farz etmis olsaydik" ayetinde tcuncu tekil sahsa (gaip sigasina)
gecildi. Bunun yani sira ilk ayetlerin basindaki "Allah'a itaat edin..." ayetinde yuce
Allah kendisi icin Gclncul tekil sahis sigasi kullanmisken daha sonraki "Biz her
peygamberi...

gonderdik." ayetinde ikinci cogul sahsa, arkadan gelen "Allah'in izni ile..."
ifadesinde tekrar Gcuncu tekil sahsa, sonra "Eger biz... bunu onlara farz etmis
olsaydik..." ayetinde ikinci cogul sahsa ve sonra da, "Kim Allah'a ve Resul'e itaat
ederse..." ayetinde Uclncu tekil sahsa donmustur.

Bunlarin yaninda Peygamber icin ayetlerin baslangici olan "Peygambere... de itaat
edin." ifadesinde Ucuncu tekil sahis sigasi kullanilirken daha sonraki, "Bu daha
hayirh..." ayetinde ikinci tekil sahsa

[Arapca'da "zalike" kelimesi, bir sahsa hitap edilerek ona bir sey gdsterildiginde



kullanilir], sonra "Resul de onlar icin af dileseydi..." ifadesinde tcuncl tekil sahsa,
arkasindan gelen "Hayir, Rabbine andolsun ki..."

ayetinde ikinci tekil sahsa, sonra "Kim Allah'a ve Resul'e itaat ederse..." ayetinde
Ucuncu tekil sahsa, arkasindan gelen "ve onlar ne de glzel arkadastir!" ifadesinde
ikinci tekil sahsa donUImustlr. Boylece bu ayetlerde on tane iltifat drnegi yer almis
oluyor. Eger dikkatle incelenirse bu iltifatlarin her birinde ayr bir niktenin
bulundugu goralir.

Ayetlerin Hadisler Isiginda Aciklamasi

Tefsir-ul Burhan'da ibn-i Babeveyh'in kendi rivayet zinciri ile Cabir b. Abdullah
Ensari'den soyle naklettigi yer alir: "Ey inananlar! Allah'a itaat edin. Peygambere
ve sizden olan ululemre de itaat edin." ayeti inince Resulullah'a (s.a.a) dedim ki:
"Ey Allah'in resull, Allah'i ve onun peygamberini anladik.

Peki, seninle birlikte itaat edilmeleri gerektigi belirtilen ululemr kimdir?"
Peygamber (s.a.a) bana su cevabi verdi: "Ey Cabir, bunlar benim halifelerim ve
muminlerin benden sonraki imamlandir.

Bunlarin birincisi Ali b. Ebu Talip'tir. Sonra Hasan, sonra Huseyin, sonra Ali b.
Huseyin, sonra Tevrat'ta Bakir (ilmi yaran, ilimde derinlesmis kisi) diye taninan
Muhammed b. Ali gelir.

Ey Cabir, sen onun glnlerine ereceksin. Onunla karsilastiginda kendisine benden

selam soyle. Sonra (lakabi) Sadik (olan) Cafer b. Muhammed, sonra Musa b. Cafer,
sonra Ali b. Musa, sonra Muham-med b. Ali, sonra Ali b. Muhammed, sonra Hasan
b. Ali gelir.

Son olarak da benim adimi ve kinyemi tasiyan Muhammed gelir. O Allah'in yer
yuzundeki hiicceti ve kullari arasindaki yadigaridir ve Hasan b. Ali'nin ogludur.

Ylce Allah bu imamin eli ile kendi adini yer ylzinin dogusuna ve batisina yayar. O
dostlarindan ve taraftarlarindan dyle bir gaybete cekilir ki, bu gaybet donemi
sirasinda onun imamhgi ile ilgili sézlerine, sadece Allah tarafindan kalpleri imanla
sinavdan gecirilmis kimseler bagli kalirlar."

Cabir sozlerine soyle devam ediyor: "Resulullah'a (s.a.a), "Ey Allah'in result! O
imamin, yoklugu sirasinda taraftarlarina faydasi olur mu?" dedigimde dedi ki: "Beni
peygamber olarak gonderene andolsun ki evet.

Taraftarlari onun nuru ile aydinlanirlar ve yoklugunda onun velayetinden tipki
bulutlar arasindaki giinesten yararlanildigi gibi yararlanirlar. Ey Cabir! Bu, Allah'in
gizli sirlarindan ve sakli bilgilerinden biridir. Onu sakli tut ve ehli olanlardan
baskasina aciklama." (c.1, s.381, h:1)



Ben derim ki: Ni'mani de kendi rivayet zinciri ile Siileym b. Kays el-Hilali'den, o da
Hz. Ali‘den (a.s) az onceki rivayetle ayni anlama gelen bir rivayeti nakletmistir.

Yine bu rivayeti Ali b. ibrahim kendi rivayet zinciri ile Stileym'e dayandirarak Hz.
Ali'den (a.s) nakletmistir. Bu konuda Sia ve Ehl-i Sinnet kanallarindan gelen baska
rivayetler de vardir.

Bu rivayetlerde imamlari isimleri ile sayiyorlar. Bilgi edinmek isteyenler Yenabi-ul
Meveddet kitabina, Bahrani'nin Gaye-t-ul Meram adli eserine ve baska kaynaklara
bas vurabilirler.

Tefsir-ul Ayyasi'de Cabir-i Cu'fi'den sdyle rivayet edilir: "imam Bakir'a (a.s), 'Allah'a
itaat edin. Peygambere ve sizden olan ululemre de itaat edin.' ayetini [yani
ululemrin kimler oldugunu] sordum. Bana, 'Ululemr, vasilerdir.' diye cevap verdi."
(c.1,s.249, h:168)

Ben derim ki: Yine Tefsir-ul Ayyasi'de, Omer b. Said araciligi ile Ebu'l Hasan'dan
(a.s) bu rivayetin benzeri naklediliyor. Fakat bu rivayette, "Ali b. Ebu Talip ve
ondan sonraki vasilerdir." ifadesi yer almistir. (c.1, s.253, h:176)

ibn-i Sehrasup'tan séyle nakledilir: Hasan b. Salih, imam Sadik'tan (a.s) bu ayetin
anlamini sordu. O da, "Bunlar, Resulullah'in (s.a.a) Ehl-i Beyti'nden olan
imamlardir." cevabini verdi. (Menakib-1 ibn-i Sehrasup, c.4, s.249)

Ben derim ki: Bu rivayetin bir benzerini Seyh Saduk, Ebu Basir araciligi ile imam
Bakir'dan (a.s) nakletmistir. Bu rivayete gére imam Bakir (a.s), "Bunlar, kiyamet
gunine kadar Hz. Ali ile Hz. Fatima'nin soyundan gelecek olan imamlardir."
buyurmustur." (Kemal-ud Din, c.1, s.222, h:8)

el-Kafi'de muellif kendi rivayet zinciri ile Ebu Mesruk'un sdyle dedigini nakleder:
"imam Sadik'a (a.s) dedim ki: Biz, kelam bilginleri ile konusurken onlara, 'Allah'a
itaat edin.

Peygambere ve sizden olan ululemre de itaat edin.' ayetini delil gosteriyoruz. Bize,
'‘Bu ayet muminlerin batiint hakkinda inmistir.' diyorlar. Onlara, 'De ki: Sizden
tebligime karsilik bir Gcret istemiyorum; istedigim, ancak yakinlarima sevgidir.'
(Sara, 23) ayetini delil gdsterince de, bize 'Bu ayet, bitin Mislimanlarin yakinlari
hakkinda inmistir.' diyorlar.

Bunlari ve bunlara benzer aklimda olan butun tartismalari kendisine anlatinca
bana sdyle dedi: 'is bu noktaya gelince onlari mubaheleye (dualasmaya,
lanetlesmeye) cagir.'

"Kendisine, 'Onu naslil yapacagim?' diye sorunca bana sunlari sdy-ledi: 'Uc giin
boyunca nefsini islah et ve onu temizle.' Sonra buyurdu ki: 'Orug tut ve guslet (boy



abdesti al). Tartistigin kisi ile birlikte daga cik.

Sag elinin parmaklarini parmaklarina gecir. Sonra ona misamaha gdstererek ise
kendinden basla ve sdyle de: Ey yedi kat gégun ve yedi kat yerin Rabbi olan,
gorulmeyeni ve gorineni bilen, rahman ve rahim olan Allah'im!

Eger Ebu Mesruk bir gercegi inkar edip bir batili savundu ise ona gokten bir afet ve
bir aci azap indir.' Sonra duayi karsindakine cevirerek de ki: 'Ama eger o bir hakki
inkar edip bir batili savundu ise (izerine gokten bir afet, bir aci azap indir.' Daha
sonra Imam bana sdyle buyurdu: 'Cok gecmeden karsidakinin o belaya ugradigini
goreceksin.' Ebu Mesruk devamla diyor ki: "Vallahi, ben simdi-ye kadar bu
teklifime olumlu cevap veren birini bulamadim." (UsGl-i Kafi, ¢.2, s.513, h:1)

Tefsir-ul Ayyasi'de Abdullah b. Aclan'dan imam Bakir'in (a.s), "Allah'a itaat edin.
Peygambere ve sizden olan ululemre de itaat edin." ayeti hakkinda soyle
buyurdugunu nakleder: "Bu ayet Hz. Ali (a.s) ve diger imamlar hakkinda inmistir.
Allah onlari peygamberlerin yerine getirdi (onlarin halifeleri kildi). Fakat onlar
hicbir seyi helal veya haram kilmaya yetkili degildirler." (c.1, s.252, h:173)

Ben derim ki: Bu rivayetin sonunda yer alan istisna, bu ayet hakkinda yaptigimiz
actklamada vurguladigimiz Allah'tan ve Peygamberden baska hi¢ kimsenin hikim
koymaya yetkili olmadigi yolundaki gercege delalet ediyor.

el-Kafi'de yazar kendi rivayet zinciri ile Bureyd b. Muaviye'den soyle nakleder:
"iImam Ebu Cafer Muhammed Bakir (a.s) séyle okudu: "Allah'a itaat edin.
Peygambere ve sizden olan ululemre de itaat edin.

Eger herhangi bir konuda anlasmazliga dismekten korkarsaniz, o meseleyi Allah'a,
Peygambere ve sizden olan ululemre havale edin." Arkasindan da sdyle buyurdu:
Naslil olur da Allah hem ululemre itaat etmeyi emreder,

hem de onlarin anlasmazliga dismelerine izin verir. Bu sézler, kendilerine 'Allah'a
itaat edin. Peygambere... de itaat edin.' emri verilenler icin sdylenmistir." (Ravzet-
ul Kafi, ¢.8, s.160, h:212)

Ben derim ki: Bu rivayetin delalet ettigi tek sey, imamin okudugu ibarenin ayetin
tefsiri ve ondan kastedilen anlamin agiklamasi oldugudur. Nitekim biz dnceki
aciklamalarimizda,

ayetin buna delalet ettigini beyan etmistik. Yoksa maksat ayet okumak [yani
ayetin bu sekilde indigini sdylemek] degildir. Bunun bdyle oldugu, ravinin "Ebu
Cafer soyle okudu" ifadesinden de sezilebilir.

Bunun delili bu konudaki rivayetlerin ibare farkhliklaridir. Nitekim Tefsir-ul
Kummi'de nakledilen rivayet bunun sahididir. Kummi, kendi rivayet zinciri ile



Hariz'e dayandirdidi bir rivayette imam Sadi-k'in (a.s) s6yle buyurdugunu
nakleder: "Eger bir hususta anlasmazliga diserseniz onu Allah'a, Peygambere ve
sizden olan ululemre havale edin." (c.1, s.141)

Ayrica, Tefsir-ul Ayyasi'de nakledilen rivayet de bunun sahididir. Bu tefsirde,
Bureyd b. Muaviye'den aktarilan rivayetin bir bolimuande (ki yukarda el-Kafi'den
aktarilan rivayettir) imam Bakir'in (a.s) soyle dedigi nakledilir: "Sonra ylce Allah,
‘Ey inananlar!' diyerek kiyamete kadarki butin miminlere hitapta bulundu ve
‘Allah'a itaat edin.

Peygambere ve sizden olan ululemre de itaat edin.' demekle (ululemr-den) sadece
bizi (Ehl-i Beyt'i) kastetti. 'Eger herhangi bir konuda anlasmazliga dismekten
korkarsaniz Allah'a, Peygambere ve sizden olan ululemre basvurun.’

Ayet iste boyle indi. Nasil olur da bir yandan muminlere ululemre itaat etmeyi
emrederken 6te yandan ululemrin anlasmazliga diismelerine izin verir?! Bu sozler,
kendilerine 'Allah'a itaat edin. Peygambere ve sizden olan ululemre de itaat edin.'
emri verilenler icin sdylenmistir." (c.1, s.246, h:153)

Tefsir-ul Ayyasi'de Ebu Basir kanaliyla nakledilen bir rivayette imam Bakir séyle
buyurur: "Bu ayet (yani 'Allah'a itaat edin..." ayeti) Hz. Ali (a.s) hakkinda inmistir."
Ebu Basir diyor ki: Kendisine dedim ki:

insanlar (Stinniler) bize sdyle diyorlar: 'Oyle olsaydi, Allah'in Kur'an'da Hz. Ali ile
Ehli Beyti'ni ismen zikretmesine ne engel vardi?' imam Bakir (a.s) dedi ki: Béyle
diyenlere soyle deyin: Allah, Peygamberine namaz kilma emri indirdi. Fakat
namazin U¢ veya dort rekat olacagini belirtmedi. Bunu Peygamberimiz (s.a.a)
MaslUmanlara tefsir etti.

Yine Allah hac emrini indirdi. Fakat Kabe'nin yedi kere tavaf edilmesini sdylemedi.
Bunu da onlara Resulullah (s.a.a) tefsir etti. Yine Allah, 'Allah'a itaat edin.

Peygambere ve sizden olan ululemre de itaat edin.' ayetini indirdi. Ayet Hz. Al,
Hasan ve Huseyin (Allah'in selami onlara olsun) hakkinda indi. Peygamberimiz
(s.a.a) de Hz. Ali (a.s) hakkinda soyle buyurdu: "Ben kimin mevlasi isem Ali de
onun mevlasidir."

"Yine Resulullah buyurdu ki: Size Kur'an'i ve Ehl-i Beyti'mi vasiyet ediyorum. Ben
Allah'tan bunlarin birbirinden ayrilmadan Havzun basinda bana getirilmesini
istedim. Allah da bu istegimi kabul etti."

"Yine Peygamberimiz (s.a.a): Siz onlara bir sey 6gretmeye kalkismayin. Clnki
onlar sizden daha bilgilidirler. Onlar sizi asla hidayet kapisindan disari ¢ikarmaz ve
sapiklik kapisindan iceri sokmazlar." buyuruyor.



Eger Peygamberimiz (s.a.a) sussaydi ve Ehl-i Beyti'nin kimler (ululemr) oldugunu
aciklamasaydi, Abbas Ogullari, Akil Ogullari veya baskalari Ehl-i Beyt'ten
olduklarini iddia ederlerdi.

Fakat ylce Allah Kur'an'da, 'Ey Ehl-i Beyt, Allah ancak sizden her cesit pisligi
gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor.' (Ahzab, 33) buyuruyor. Bu ayette de
ancak Hz. Ali, Hasan, Huseyin ve Fatima kastedilmistir. Peygamberimiz (s.a.a)
Ummi Seleme'nin evinde Hz. Ali'nin, Fatima'nin, Hasan ve Hiseyin'in ellerinden
tutarak onlari abasinin altina aldi ve 'Ey Allah'im! Her peygamberin bir degerlisi ve
ailesi vardir. iste bunlar benim degerlilerim ve ailemdir.' dedi.

Bunun Uzerine Ummi Seleme, 'Ben senin ailenden degil miyim?' deyince,
Peygamberimiz, 'Hic stiphesiz senin sonun hayirdir, fakat benim degerlilerim ve
ailem bunlardir.' dedi..." (c.1, s.249, h:169)

Ben derim ki: el-Kafi'de de muellif kendi rivayet zinciriyle Ebu Basir'e dayandirdigi
bir rivayette imam Bakir'dan (a.s) buna benzer bir rivayeti cok az ifade farki ile
nakletmektedir. (Usll-i Kafi, c.1, s.286, h:1)

Tefsir-ul Burhan'da ibn-i Sehrasup'tan, o da Mucahid'in tefsir kitabindan soyle
nakletmistir: "Bu ayet, Emir-al Muminin Hz. Ali hakkinda, Peygamberimizin
kendisini Medine'de halife birakmasi sirasinda idi.

O sirada Hz. Ali, 'Ey Allah'in resull, beni kadinlara ve cocuklara mi halife
birakiyorsun?' deyince, Peygamberimiz ona su cevabi verdi: Ey muminlerin emiri!
Harun Musa icin ne idi ise, sen de benim icin dyle olmak istemez misin?

Hani Musa, Harun'a demisti ki: ‘Kavmim icinde benim yerime geg, onlari islah et.'
(A'raf, 142) Kur'an'da da ylce Allah (senin hakkinda), 've sizden olan ululemre de
itaat edin.' diye emretmistir."

Muacahid devamla sOyle der: Yuce Allah, Hz. Ali'yi (a.s) Hz. Muhammet'ten (s.a.a)
sonra ve Peygamberimiz onu Medine'de yerine biraktigi zaman Gmmetin velisi
olarak goérevlendirdi, kullarin ona itaat etmelerini ve ona karsi gelmekten
kacinmalarini emretti." (Tefsir-ul Burhan, c.1, 5.386, h:31. Menakib-1 ibn-i
Sehrasup, .3, s.15)

Yine ayni eserde Micahit'ten, o da ibanet-iil Feleki'den séyle nakletmistir: "Bu
ayet, Ebu Bureyde'nin Hz. Ali'den (a.s) sikayetci oldugu sirada indi..." (Tefsir-ul
Burhan, c.1, s.386, h:31)

Abakat-ul Envar adli eserde Seyh Siileyman b. ibrahim Belhi'nin Yenabi-ul
Meveddet adli eserinden, o da el-Menakip'tan, o da Sileym b. Kays el-Hilali'den
Hz. Ali'nin (a.s) sOyle dedigini nakleder:



"Bir kulun sapikhga en yakin durumu yuce Allah'in hiccetini (imamini) ve kullar
uzerindeki sahidini bilmemesidir ki, Allah kullarina bu hiccete itaat etmeyi
emretmis ve onun velayetini (veliligini) farz kilmistir."

Hadisin ravisi Stleym diyor ki: "Ey Emir-Gl MUminin, onlarin kim olduklarini bana
anlat." dedim. Bana su cevabi verdi: "Onlar Allah'in 'Allah'a itaat edin. Peygambere
ve sizden olan ululemre de itaat edin.' ayetinde kendisi ve Peygamberi ile bir
arada zikrettigi kimselerdir." Kendisine, "Sana kurban olayim, bana bu konuyu
acikla." deyince Hz. Ali (a.s) sunlar soyledi:

"Bunlar Resulullah'in (s.a.a) cesitli yerlerde ve vefat ettigi guinki son hutbesinde
haklarinda soyle dedigi kimselerdir: "Ben size iki sey birakiyorum. Eger onlara
sarilirsaniz asla yoldan ¢ikmazsiniz.

Bunlar Kur'an ile benim soyum; Ehl-i Beytim'dir. Her seyden haberdar ve latif olan
Allah bana kesinlikle bildirdi ki, bunlarin ikisi Havzun basinda bana gelinceye kadar
birbirlerinden ayrilmayacaklardir.' -iki elinin sahadet parmaklarini birlestirerek-
Tipki bu ikisi gibi; -arkasindan sahadet parmagi ile orta parmagini yan yana
getirerek- 'bu ikisi gibi degil. Bunlarin ikisine simsiki sarilin, onlarin éniine
gecmeyin ki sapitirsiniz.”

Ben derim ki: Ehl-i Beyt imamlarindan (hepsine selam olsun) gelen bu anlamdaki
rivayetler pek coktur. Biz bu rivayetlerin her ¢cesidinden bir 6rnek nakletmekle
yetindik. Bu konuda genis bilgi edinmek isteyenler hadis kitaplarina bas
vurabilirler.

Ululemrin kim oldugu hakkinda eski tefsircilerden rivayet edilen gorlslere gelince,
bu hususta (¢ gorls vardir: 1) Rasid halifeler. 2) Ordu komutanlari. 3) Alimler.

Dahhak'in, onlarin Peygamberimizin (s.a.a) sahabeleri oldugu seklindeki gorusu
ise, saydigimiz goéruslerin Gg¢lncusu ile birlesir. Cunkl onun bize nakledilen ifadesi,
"Onlar, Peygamberimizin ashabi,

ayni zamanda davetciler ve ravilerdir." seklindedir, ki gérildigu gibi bu s6z ilme
dayali bir gerekcelendirmeyi ifade eder ve bu itibarla ululemri alimler diye tefsir
etmeye yoneliktir.

Bunu da bilmek gerekir ki, bu ayetlerin inis sebebi hakkinda bircok gerekceler ve
degisik hikayeler nakledilmistir. Fakat bu rivayetler incelendigi zaman suphe
edilmeyecek kesinlikte gorulur ki,

bunlar ravilerinin kendi goruslerince uyarlamalarindan ibarettirler. Bu yluzden
onlara yer vermedik. Clnki onlar nakletmekte fayda gérmedik. Eger bu
dediklerimizin dogrulugunu gérmek istiyorsan, ed-Dlrr-tl Mens(-r'a,[68] Taberi
tefsirine[69] ve bunlara benzer kaynaklara bas vurabilirsin.



Berki el-Mehasin adli eserinde kendi rivayet zinciri ile Ebu Caru-d'a dayandirdidi bir
rivayette imam Bakir'in "Hayir, Rabbine andolsun ki... inanmis olmazlar." ayeti
hakkinda sdyle buyurdugunu nakleder: "Buradaki teslimiyetten (kabullenmekten)
maksat, Peygamberin verdigi hiilkme razi olmaktir, onunla yetinmektir." (s.271,
h:364)

el-Kafi'de muellif kendi rivayet zinciriyle Abdullah Kahili'den séyle nakleder: imam
Sadik (a.s) buyurdu ki: "Eger bir kavim, hicbir ortagi olmayan tek Allah'a kulluk
etse, namaz kilsa, zekat verse, hacca gitse ve ramazan orucunu tutsa da, ama
sonra Allah'in ve Peygamberin yaptigi herhangi bir is hususunda, 'Bunu niye bdyle
yapti?' ve '‘Bu isi baska turlu yapsaydi daha iyi olurdu.'

dese veya o kavmin mensuplari kalplerinden boyle bir seyi gecirseler, bu yluzden
musrik olurlar." Arkasindan imam, 'Hayir, Rabbine andolsun ki, aralarinda ¢ikan
anlasmazliklar hususunda seni hakem kilip,

sonra da verdigin hikmdi, iclerinde hicbir sikinti duymaksizin tam anlamiyla
kabullenmedikce, inanmis olmazlar.' ayetini okudu ve 'Mutlaka teslim olmalisiniz.'
dedi." (Usal-i Kafi, c.2, s.398, h:6)

Tefsir-ul Ayyasi'de Abdullah b. Yahya Kahili'den séyle nakledilir: "imam Sadik'in
(a.s) sOyle dedigini duydum: 'Andolsun Allah'a eger bir kavim, hicbir ortagi
olmayan tek Allah'a kulluk etse, namaz kilsa, zekat verse, hacca gitse, ramazan
ayinin orucunu tutsa da sonra Peygamberin yaptigi herhangi bir is hususunda,
Bunu niye boyle yapti?

dese ve bu disunce o kavmin mensuplarinin icinden gecse, bu yuzden musrik
olurlar." Arkasindan da 'Hayir, Rabbine andolsun ki, aralarinda ¢ikan anlasmazliklar
hususunda seni hakem kilip, sonra da -Mu-hammed'in ve Ehl-i Beyti'nin verdigi
hakmu- iclerinde hicbir sikinti duymaksizin tam anlamiyla kabullenmedikce,
inanmis olamazlar." ayetini okudu." (c.1, s.255, h:184)

Ben derim ki: Bu iki rivayetle ayni anlamda olan baska rivayetler de vardir. imam
Sadik'in (a.s) sozleri ayetin gerekgesini iki yonden genellestiriyor.

Birincisi hiikiim bakimindandir ki, bu konuda hiikkmiin tesrii=yasama veya
tekvini=varolussal olmasi arasinda fark yoktur. ikincisi hiikiim veren
bakimindandir ki, bu konuda da hiakim verenin Allah ve Peygamber olmasi
arasinda fark yoktur.

Sunu bilesin ki, burada "Hayir, Rabbine andolsun ki..." ayetinden, bu bolumun sona
kadarki ayetlerini Hz. Ali'nin (a.s) veya Hz. Ali (a.s) ile Ehl-i Beyt imamlarinin
velayetine uyarlayan bazi rivayetler vardir. Bu rivayetler drnekler zikretme ve
uyarlama niteligini tasir. Clink{i Allah, Peygamber ve Ehl-i Beyt imamlari bu
ayetlerin uygulama konulari ve alanlarndir. Ayetler bunlarin tUmu icin gecerlidir.



Seyh Tusi el-Emali adli eserinde kendi rivayet zinciriyle Hz. Ali'den (a.s) soyle
rivayet eder: "Ensardan bir adam Peygambere (s.a.a) gelerek soyle dedi: 'Ey
Allah'in resull, ben senin ayrihgina dayanamiyorum.

Evime gittigimde hatirima geliyorsun. O anda isimi birakip sana kosuyorum, seni
goreyim diye. Cunku seni o kadar seviyorum. Dustundum ki, kiyamet gunu gelip de
sen cennete girdiginde ve yuceliklerin en ylcesine ¢ikarildiginda,

ey Allah'in resull, senin ayrihigina nasil dayanacagim?' Bunun uzerine, 'Kim Allah'a
ve Resul'e itaat ederse, iste onlar Allah'in kendilerine nimet verdigi peygamberler,
siddikler (gercekler), (amellere olan)

sahitler ve salihlerle birlikte olur ve onlar ne de guzel arkadastir!" ayeti indi.
Peygamberimiz (s.a.a) de hemen o adami ¢agirarak ayeti kendisine okudu ve ona
bu mujdeyi verdi." (c.2, s.234)

Ben derim ki: Bu anlamdaki rivayetler Ehl-i Sinnet kanalindan da nakledilmistir.
Bunlari ed-Dirr-(il Mens(r, Taberani'ye, ibn-i Mur-deveyh'e, Hilyet-ul Evliya adli
eserinde Ebu Nuaym'a, Sifet-tl Cennet adl eserinde -hasen hadis oldugunu
bildiren-

Ziya Makdisi'ye dayanarak Ayse'den ve Taberani ile ibn-i Murdeveyh'e dayanarak
Sa'bi yolu ile ibn-i Abbas'tan ve yine Said b. Mens(r ile ibn-i Minzir'e dayanarak
Sa'bi'den ve ibn-i Cerir'e dayanarak Said b. Cubeyr'den rivayet etmistir. (c.2,
s.182)

Tefsir-ul Burhan'da ibn-i Sehrasup araciligi ile Enes b. Malik'ten, o da adini verdigi
bir raviden, o da Ebu Salih'ten ibn-i Abbas'in sdyle dedigi nakledilir: "Kim Allah'a ve
Resul'e itaat ederse, iste onlar peygamberler

-yani Muhammed- siddikler -yani Hz. Ali. Clink{ o ilk tasdik eden kisi idi- sahitler -
yani Hz. Ali, Cafer, Hamza, Hasan ve Huseyin (hepsine selam olsun)- ile birlikte
olur." (c.1, s.393)

Bu anlamda baska rivayetler de vardir.

el-Kafi'de imam Bakir'in (a.s) sdyle buyurdugu rivayet edilir: "Glnahlardan ve
supheli seylerden kacinarak bize yardimci olun. Kim ginahlardan ve supheli
seylerden kacinan halde Allah'a kavusursa, onun katinda rahathk bulur.

Cunku yuce Allah, 'Kim Allah'a ve Resul'e itaat ederse...' buyuruyor. Peygamber
bizdendir, siddikler (gercekler) bizdendir, sahitler ve salihler bizdendir." (Usdl-i
Kafi, c.2, 5.78, h:12)

Yine ayni eserde imam Sadik'tan (a.s) sdyle nakledilir: "iki tirli mimin vardir. Biri



Allah'in kendisine kostugu sartlar yerine getirmis mimindir. Bu mimin
peygamberlerle, siddiklerle, sahitlerle ve salih-lerle birlikte olur ve onlar ne de
guzel arkadastir! Bu mumin, baskalarina sefaat eden, fakat kendisine sefaat
edilmeyen kimselerdendir.

[CUnkU baskalarinin sefaatine ihtiyaci yoktur.] Bu mumin, dlinya ve ahiret korkulari
ile karsilasmayan kimselerdendir. Diger mimin ise, zaman zaman ayagi kayan,
hata isleyen bir tiptir. Taze bitki dali gibidir.

Rlzgar ne taraftan eserse 6bur tarafa egilir. Bu tip mimin dinya ve ahiret
korkulari ile karsilasir, kendisine sefaat edilir ve o hayir Gzeredir." (Us(l-i Kafi, c.2,
s.248, h:2)

Ben derim ki: Sihah-ul Lugat adli eserde sdyle yer alir: "[Hadisin orijinalinde gecen]
‘hame' kelimesi, 'taze bitki dal' anlamina gelir." Alinti burada sona erdi.

Yine hadiste gecen "kefeet" ve "inkefeet" fiilleri, gecisli ve gecissiz olmak Uzere
"yoneltti" ve "yoneldi" anlamlarina gelirler. imam Sadik (a.s) bu hadisinde,
"Kendilerine nimet verdigin kimselerin yoluna." (Fatiha, 7) ayetinin tefsirinde
gecen konuya ve oradaki nimetin "velayet" demek olduguna isaret ediyor.

Dolayisiyla onun bu sdzleri, "Haberiniz olsun ki, Allah'in dostlarina korku yoktur.
Onlar Gzulmeyecekler de. Onlar, inanmis ve kotu-luklerden sakinmis olanlardir.”
(YGnus, 63) ayeti ile uyusmaktadir. Demek ki, korkung olaylar Allah'tan baska
kimsesi olmayan Allah'in dostlarina varamazlar.



