
شہید مطہری اور انتظار و مہدویت

<"xml encoding="UTF-8?>

مقدّمہ

امام مہدی (عج) ک انتظار اور ظہور ر مخلف پہلؤوں س بحث ہوتی رہی ہے اور ہوتی رہتی ہے ملاً:
1. ہمہ گر عدل کا نفاذ قیام مہدی (عج) کا اہم ترن فلسفہ گردانا گیا ہے جبکہ ہم دیکھت ہں کہ معاد کی

ضرورت کا ایک اہم سبب بھی یہی ہے کہ وہاں عدل کا ورا نفاذ ہو اور دوسری طرف س دنیا صرف ایک گذرگاہ ہے
اور اصل مقصد اور منتہائ ہدف، آخرت ہے تو پھر دنیا مں عدل ک مکمل نفاذ کی کیا ضرورت ہے اور ہمں دنیا

مں عدل ک قیام کا انتظار کوں کرنا چاہئ؟

2. اسلام آیات اور احادیث مں بعض اعمال ک لئ خاص مقامات کا قائل ہے ملاً نماز کو دن کا ستوں قراردیا
گیا ہے؛ امر بالمعروف اور نہی عن المنکر کو دیگر احکام کی پائیداری کا سبب قرار دیا گیا ہے وغرہ وغرہ؛ اسی
اناء مں انتظارِ فَرَج یا فراخی کا انتظار افضلُ الاعمال شمار کیا گیا ہے؛ انتظار ک لئ یہ مقام کوں قرار دیا گیا

ہے؟ خاص طور ر اگر ہم اس حقیقت کی طرف توجہ دں کہ دیگر اعمال مں فعل ایجای ہوا ہے اور مکلفن کو
کوئی عمل انجام دینا ڑا ہے؛ لیکن انتظار بظاہر فعل سلی ہے اور اس مں کوئی اقدام [بظاہر] انجام نہں دینا
ڑا بلکہ منتظر رہنا ڑا ہے اور سوال یہ اٹھا ہے کہ "کوئی کام نہ کرنا" کونکر بہترن اور برترن عمل قرار دیا گیا

ہے؟

3. آج ک زمان مں ایک نہایت اہم بحث عالمگریت [Globalization] س متعلق ہے اور ہم جانت ہں کہ امام
مہدی (عج) بھی عالی حکومت ہے،؛ آپ ک قیام کا فلسفہ عالی ہے اور عالمگریت کی اسلای مال بھی

مہدی (عج) کی عالی حکومت ہی ہے. اگر اس زاویئ س دیکھا جائ تو کیا عالمگریت ایک نئی شکل اختیار
نہں کرے گی؟ اور اس صورت مں آج ک دور کی گلوبلائزیشن ک سلسل مں ہماری ذمہ داری کیا ہوگی؟

لف قسم کاندر مخ علاوہ انتظار کا مفہوم بھی اپن سوالات ک وال ں اٹھنبارے م مہدویت اور انتظار ک
سنجیدہ سوالات کا باعث بنا ہے اور ان مں اہم ترن سوال شاید یہ ہو کہ "احادیث مں اکید ہوئی ہے کہ ظہور

تب ہی واقع ہوگا جب دنیا ظلم و جور س ر ہوجائ تو ایسی صورت مں کوئی بھی اصلاحی عمل ظہور مں
اخر کا باعث نہں بن گی؟ اگر ظہور کا انتظار کرنا ہے تو ہمں اصلاحی اقدامات س ہاتھ اٹھانا ڑے گا اور اس
کا مطلب یہ ہے کہ ہمں معاشرتی ذمہ داریاں ترک کرنا ڑں گی (ملاً امر بالمعروف اور نہی عن المنکر کو ترک

کرنا ڑے گا) جبکہ یہ ذمہ داریاں دن ن انسانوں ر عائد کی ہں اور اگر ان ذمہ داروں ر عمل کرنا چاہں تو
ہوئ ہوت یہ ہو کہ ان فرائض کی ادائیگی اور ان اصلاحات ک ؟ بالفاظ دیگر اگر طں گونکر کہلائمنتظر ک

انسانوں کی حرکت ارقاء کی جانب ہو تو یقیناً جب ہم یہ اصلاحی حرکت جاری رکھں گ اور اپن فرائض ر عمل
کرت رہں گ تو ارقائی سفر خود بخود اپنی انتہا ر منتج ہوگا تو ایسی صورت مں ظہور مہدی کی کیا ضرورت

ہے؟



مسئل ں مہدویت کاسلام م ہوئ ں جن کو مدنظر رکھتعلاوہ بھی متعدد سوالات موجود ہ ان سوالات ک
کا خلاصہ ایک جمل ورے مسئل ں ہم اسم کی اشد ضرورت ہے اور اس سلسل ر نئی اور گہری نگاہ ڈالن

مں وں بیان کرسکت ہں کہ : "ہم س قاضا ہوا ہے کہ مہدی (عج) ک ظہور اور قیام کا انتظار کرں. اور ہمارا
مسئلہ یہ ہے کہ ہم کوں اور کیس انتظار کرں؟".

اس مقال مں ہم اساد شہید مرتضی مطہری ک افکار و آراء کی روشنی مں ان سوالات کا جواب دین کی
:ں گکوشش کر

"کوں؟" کا جواب دو طریقوں س دیا جاسکا ہے: ایک دفعہ "کوں" ک ذریع شیئ ک اسباب ک بارے مں
سوال کیا جاا ہے اور اس سوال ک جواب مں ہمں «فلسف مہدویت» ک بارے مں بحث کرنی ڑے گی؛ یعنی
سوال یہ ہے کہ ہمں کوں منتظر رہنا چاہئ [اور انتظار کی ضرورت کوں ہے] اور اس سوال کا لازمہ یہ سوال ہے

کہ مہدی (عج) کا قیام کوں ضروری ہے جس کا انتظار بھی ضروری ہو؟ اس کوں کا دوسرا جواب شیئ ک نائج
[اور معلولات] ک ذریع دیا جاسکا ہے یعنی یہ کہ "منتظر رہنا چاہئ کونکہ منتظر رہن س یہ اثرات مرتب
ہوت ہں اور اس ک ہمں یہ نائج ملت ہں". اچھا تو ہم انتظار کرں تو کیس؟ یہاں کیفیتِ انتظار کا سوال

ہے؟ "کیفیت" درحقیقت کوں ک ذریع ہون وال سوال کی دو صورتوں ک بچ قرار پاتی ہے. ایک طرف س یہ
سوال کا جواب دین وال ں اٹھنبارے م ونکہ انتظار کی کیفیت کمہدویت کی ایک شاخ ہے؛ ک بحث فلسف

ک لئ ابتداء مں یہ معلوم کرنا ڑے گا کہ اس انتظار کا تعلق کس چز س ہے اور انتظار کس چز کا ہو رہا ہے؟
لف ہے؛ [دشمن کبالکل مخ انتظار س لئ ک وارد ہون کا انتظار مہمان ک حمل ظاہر ہے کہ دشمن ک

حمل ک انتظار ک قاض اور ہں اور مہمان کا انتظار کرن ک قاض اور؛ اور دونوں ک اسقبال کی کیفیت
بھی الگ الگ ہے] یہاں عالی موعود ک قیام کی ضرورت ک فلسف کی شناخت ک بعد ہی اس مسئل کی

طرف توجہ دینا ممکن ہوگا کہ یہ قیام انسانی حیات مں کس قسم کی تبدیلیاں ساتھ لائ گا؟ اور اس ک انتظار
کی کیفیت کیسی ہون چاہئ. دوسری طرف س صرف اس وقت انتظار ک آار و نائج ک بارے مں بات کی

جاسک گی کہ انتظار کی کیفیت معلوم ہوچکی ہو ا کہ ہم یہ کہہ سکں اسِ طرح کا انتظار اسُ طرح ک ثمرات
و نائج کا باعث ہوگا؟.

چنانچہ ہم اس بحث کو تن حصوں مں قسیم کرت ہں:
حصہ اول: فلسف مہدویت اور انتظار کی ضرورت

حصہ دوئم: انتظار کی کیفیت اور ہماری ذمہ داری؛ اور
حصہ سوئم: انتظار ک ثمرات و نائج

حصہ اول: فلسف مہدویت اور انتظار کی ضرورت

اسلای فلسفی مں کا ایک قاعدہ «حد اور برہان کا لازم» ہے. اس قاعدے ک مطاق کسی بھی طرح کا برہان
جو کسی مسئل ر قائم کیا جائ اس (حد) کی بہتر شناخت کا باعث بن گا ...

(ابراہیی دینانی، 1372: ج 3، ص 240 ـ 249).
ہماری یہ بحث بھی اسی روش ر مبنی ہے؛ یعنی اگر ہم مہدویت کی بہتر شناخت حاصل کرنا چاہں تو ایک

راستہ یہ ہے کہاں تمام اسباب کا جائزہ لں جو مہدویت کی ضرورت کا باعث بن ہوئ ہں. «لگا ہے کہ عالی



موعود کی ضرروت کا سبب انبیاء کی بعثت ہی کا فلسفہ ہے اور خلقت کا فلسفہ بھی یہی ہے».
(مطہری، 1372 الف، ص 69 ـ 73)

نسَ إلاِ ليَِعْبُدُونِ(1)) اور عبودیت کی حقیقت خدا خلقت کا فلسفہ، عبادت اور عبودیت ہے (وََمَا خَلَقْتُ الْجِن وَالإِْ
کا قرب ہے اور انبیاء کی بعثت کا فلسفہ بھی ـ قرآن مجید کی متعدد آیات شریفہ ک مطاق ـ توحید و
یکارستی اور سماجی عدل ہے اور شہید مطہری کی تشرح ک مطاق «عدل بھی توحید ک لئ ہے».

(ایضاً:ص 74 ـ 85)
اور عالی موعود ک قیام کی اہم ترن ضرورت بھی زمن کو قسط و عدل س ر کرنا ہے؛ لیکن یہ جو کہا گیا ہے

کہ اگر ط یہی ہو کہ مکمل عدل، آخرت مں قائم و نافذ ہوگا تو دنیا مں اس عدل ک قیام ک لئ انا اصرار
کوں؟

اس بات کا جواب انسان، عدل اور آخرت ک بارے مں ہمارے نقط نظر کی نوعیت ر منحصر ہوگا اور ہم یہ
جواب یہاں کئی شقوں مں بیان کرت ہں:

1. نظام خلقت مں انسان کا مقام:

قرآن کریم کی تعلیمات ک مطاق انسان دنیا مں رہن ک لئ نہں آیا بلکہ خدا کی طرف حرکت ک مقررہ
راستوں کو ط کرن ک لئ آیا ہے ا کہ ان راستوں س گذر کر اپن شایان شان مقام و مرتبت ک پہنچ سک اور
وہ مقام خلیفة اللہی کا مقام ہے. انسان کو زمن مں آکر خلیفةاللہ بننا ہے یعنی اس صفات الہی کا مظہر بننا

ہے. ملائکہ ک گمان ک برعکس، انسان زمن ر محض فساد برپا کرن اور خونرزی کرن والی مخلوق نہں ہے
بلکہ اس ک وجود ک سکّ کا دوسرا رخ بھی ہے اور اس سکّ کا دوسرا رخ اس کی خلقت کا فلسفہ ہے اور

درحقیقت انسان مں جو اصل ہے [یعنی اس کی یدائشی خاصیت] اس ک وجود کی قدر و قیمت بلند و برتر
ہے.

(ایضاً، ص 52 ـ 54).

2. فطرت کا اصول:

مذکورہ بالا بحث ک یش نظر انسان ایک خنثی اور مہمل مخلوق نہں ہے جو محض برونی عوارض اور عوامل
س مأثر ہوا ہو بلکہ وہ اپنی ذات ک اندر ایک حقیقی شخصیت کا مالک ہے اور حقیقی سمت ر کمال و ارقاء
کی منازل کی طرف گامزن ہے اور اس سمت مں اس کی حرکت اس ک وجود کا اصلی فلسفہ ہے اور یہ وہ امر

ہے جس ک اور سرمایہ کاری کی جاسکتی ہے.
(مطہری، 1375).

یہ ابتدائی سرمایہ [جو انسان کی ذات ک اندر ودیعت رکھا گیا ہے] انا اہم ہے کہ ہر قسم کا باطل انسان ک اس
سرمای حق ک حوال س مکمل طور ر طفیلی حیثیت رکھا ہے اور ابع [یا راسائٹ [Parasite] ہے؛ بالفاظ

دیگر دنیا مں «باطلِ محض» کا وجود ک نہں ہے بلکہ حق ک یکر ر باطل کی تمام صورتں افراط اور تفریط



کی وجہ س معرض وجود مں آتی ہں اور اس [باطل] کا کوئی مسقل تشخص [Identity] نہں ہے.
(مطہری، 1372 ب، ص 35 ـ 37).

بالفاظ دیگر، انسان محض ایک خالی برتن نہں ہے جو باہر س اور برونی عوامل ک توسط س بہرجایا کرے
بلکہ بعض نظریات و رجحانات کی بج اس کی فطرت کی زمن مں موجود ہے اسی بنا ر ضرورت اس امر کی

.نہ یہ کہ ایک صنعتی مادی کی مانند بنایا جائ ،چاہئ رورش اور تربیت ہون ہوتی ہے کہ انسان کی
(مطہری، 1371: ص 35).

3. فرد اور معاشرے کاتعلق:

اسلام مں فرد بھی اصالت [Authenticity] رکھا ہے اور معاشرہ بہے. اسلام کا نظریہ نہ محض فردیت
 [Individualism]ر مبنی ہے جس ک تحت معاشرہ صرف اعتباری اور قراردادی [اور فرد س وابستہ] ہے اور نہ

ہی محض اجتماعیت ر مبنی ہے جو فرد ک لئ کسی بھی حیثیت کا قائل نہں ہوا؛ بلکہ کہنا یہ چاہئ کہ: بنی
نوع انسان ک افراد ـ جن مں ہر ایک، ایک فطری سرمائ اور طبیعت س حاصل کردہ سرمائ، کا حامل ہوا ہے
ـ سماجی زندگی مں داخل ہوت ہں اور روح ک لحاظ س ایک دوسرے مں ادغام ہوجات ہں اور روح ک لحاظ

س ایک نیا تشخص پات ہں جس «اجتماعی روح» کہا جاا ہے. یہ ترکیب و آمزش ایک منفرد فطری اور
طبیعی ترکیب و آمزش ہے جس ک لئ کوئی بھی مال اور شبیہ و نظر ڈھونڈنا ے سود ہوگا.

اس ترکیب مں چونکہ اجزاء ایک دوسرے ر عیناً اثر انداز ہوت ہں اور ایک دوسرے س عیناً ماثر ہوت ہں اور
عیناً ایک دوسرے کی تبدیلی اور تغر کا باعث بنت ہں، اور یہ نیا تشخص پات ہں، لہذا یہ ایک عینی اور

طبیعی ترکیب ہے. مگر دوسری طرف س چونکہ یہاں "کُلّ" اور "مرکب" ایک "اکائی [Unit] کی شکل نہں اپناا
لہذا یہ مرکب دیگر عینی مرکبات س مخلف ہے. یعنی دیگر مرکبات مں ترکیب حقیقی ہے کونکہ اجزاء ایک

دوسرے ر حقیقاً اثر انداز ہوت ہں اور ایک دوسرے س حقیقاً مأثر ہوت ہں اور ان کا تشخص بھی مخلف
ہوجاا ہے اور مرکب بھی ایک حقیقی اکائی ہے؛ یعنی وہاں محض ایک واحد تشخص پایا جاا ہے اور اجزاء کی
کثرت "کلّ" کی وحدت مں تبدل ہوجاتی ہے؛ مگر معاشرے اور فرد ک مرکب مں ترکیب حقیقی ہے؛ کونکہ

أثر [اثراندازی] اور أثر [اثرپذری] اور فعل و انفعال [عمل اور قبول اثر] حقیقی ہے اور اس مرکب ک اجزاء ـ یعنی
معاشرے ک افراد [اس سانچ مں ڈھل جان ک بعد] نیا تشخص پات ہں اور ان کی صورت بھی نئی ہوجاتی

ہے مگر یہاں افراد کی کثرت ہرگز وحدت مں تبدل نہں ہوتی [اور اجزاء مٹ کر ایک اکائی مں تبدل نہں
ہوت] اور ایک اکائی کی حیثیت س ایسا کوئی اکمل انسان وجود نہں رکھا جس مں تمام کثرتں تحلل ہوگئی

ہوں. اکمل انسان درحقیقت افراد ہی کا مجموعہ ہے اور اس کا وجود اعتباری اور انزاعی [اور افراد س وابستہ]
ہے.

(مطہری، 1374، ص 27 ـ 26)؛
چنانچہ من حیث الفرد، یہ ضروری نہں ہے کہ فرد کی سعادت معاشرے کی سعادت ک مترادف ہو. کونکہ فرد

اور معاشرہ دونوں حقیقی اور اصلی ہں؛ اور صرف اس وقت ہم کہہ سکت ہں کہ انسان سعادتمند اور
.ساتھ ساتھ معاشرے کی سعادت بھی عملی صورت اپنائ خوشبخت ہے کہ فرد کی سعادت ک



4. دنیا اور آخرت کا تعلق:

آخرت دنیا کا باطن ہے اور وہ وں کہ عالم آخرت مکمل طور ر مسقل عالَم نہں ہے جو وقت اور زمان ک لحاظ
س دنیا ک خاتم ک بعد س شروع ہوجائ؛ بلکہ آیات و روایات مں غور کرن س معلوم ہوا ہے کہ آخرت دنیا
ہی ک باطن مں واقع ہے؛ پس آخرت کی جزاء نہ قراردادی جزا ہے اور نہ ہی دنیا ک اعمال س اس کا تعلق عِلّی

اور معلولی [سبب و مسبب والا] ہے بلکہ آخرت کی جزا درحقیقت ہمارے ان اعمال ک باطن کا ظہور ہے جو ہم
اس دنیا مں انجام دیت رہے ہں. [یعنی ہمارے دنیاوی اعمال کی باطنی صورت اخروی جزا کی صورت مں ظہور

پذر ہوتی ہے]
(مطہری، 1373 الف، ص 201، و نز 1373 ب، ص 30 ـ 32)

پس کہا جاسکا ہے کہ: اخروی سعادت دنیاوی سعادت کی باطنی اور حقیقی تجلّْی [اور ظہور] ہے؛ اور وہ وں کہ
قرآن کریم کی تعبر ک مطاق جو شخص دنیا مں خدا کی یاد س غافل ہو ـ ممکن ہے کہ دنیاوی زندگی مں

مالامال ہو مگر ـ اس کی زندگی دشوار اور ناخوشایند ہو اور اس ک رفاہ و آسائش کی تمام تر سہولیات س
مقابل مں اولیاء الہی ہں جن کہ زندگی اگرچہ بظاہر سخت اور دشوار ہے مگر وہ سرور اور سکون کامل مں

زندگی بسر کرت ہں. چنانچہ قیامت مں حقیقی عدل ک قیام ک لئ دنیا مں ـ فردی اور معاشرتی لحاظ س ـ
کمال یافتہ انسان کا ہونا ضروری ہے.

5. کمال انسانی کی قسمں:

زندگی مں انسان ک اعمال کا چار رابطوں ک لحاظ س جائزہ لیا جاسکا ہے:
انسان کا اپن ساتھ رابطہ

انسان کا خدا ک ساتھ رابطہ
انسان کا دوسروں ک ساتھ رابطہ اور

انسان کا طبیعت [Nature]یا نیچر ک ساتھ رابطہ
لیکن دقق تر رائ ک مطاق یہ چار قسم ک رابط درحقیقت دو قسم ک رابطوں ک طرف لوٹت ہں:

خدا ک ساتھ رابطہ
دوسروں ک ساتھ رابطہ

جیسا کہ انسانی کمال ک بارے مں بحث کرت ہوئ انسان کا خدا ک ساتھ تعلق ر بحث ہوتی ہے انسان کا
کمال دوسروں ک ساتھ تعلق ک لحاظ س قابل غور ہے. چنانچہ کہا جاسکا ہے کہ اس ک باوجود کہ یغمبر

خاتم (ص) فردی لحاظ س انسانی کمالات کی تمام منازل و مراتب ط کرچک ہں (الخاتمَ مَن ختم المراتب
بأسرها)، لیکن یہ ضروری نہں ہے کہ انسان ن تمام مراتبِ کمال ط کرلئ ہوں؛ کونکہ انسان کو یہ مراتبِ

کمال معاشرتی لحاظ س بھی ط کرن ہں. البتہ یہ یغمبر خاتم (ص) ک مقام و منزلت ک لئ نقص تصور
نہں کیا جاسکا بلکہ اس نقص کا تعلق انسانوں ک مجموع س ہے جو ابھی ک اس اجتماعی کمال ک ظہور

اور وقوع ک لئ تیار نہں ہوسکا ہے. بالفاظ دیگر ـ چونکہ فرد ک علاوہ معاشرہ بھی اصالت رکھا ہے، لازم اور
ضروری ہے کہ معاشرہ بھی کمال ک مراتب و منازل ط کرے اور شاید رجعت کا فلسفہ بھی یہی ہو.



پس جس طرح کہ فردی لحاظ س خلیفة اللہی ک مقام کی عملی صورت اپنان ک لئ ایک انسان کی ضرورت
ہے جس ک وجود مں یہ عملی صورت اپنا سک، معاشرتی لحاظ س بھی خلیفة اللہی کا منصب عملی صورت

مں نمودار ہون ک لئ دنیا مں ایک کمال یافتہ اور ارقاء یافتہ معاشرے کی ضرورت ہے.
دلچسپ امر یہ ہے کہ جس طرح کہ "انسان انفرادی لحاظ س جسمانیة الحدوث اور روحانیة البقاء ہے [یعنی
جسم ک لحاظ س حادث ہے، یعنی نہ تھا اور وجود مں آیا؛ مگر روحانی لحاظ س ہمیشہ ک لئ باقی ہے]

(صدرالمألہن شرازی[ملاصدرا]، 1410: ج8، ص347)، معاشرتی لحاظ س بھی اس کی حرکت اقتصادی ادارے
س شروع ہوتی ہے اور قافتی و تہذیی اداروں ر ختم ہوتی ہے:

طبیعی اور سماجی ماحول س تدریجاً اور رفتہ رفتہ اپن وجہ س ریت کقاء کی ہمہ گکامل اور ار انسان اپن
گی کوابس ا ہے جو عقیدے اور ایمان سحریت حاصل کر ا ہے اور ایک قسم کگی کم کردیاپنی وابس س

ہم معنی ہے اور اس طرح وہ اپنی حریت کو قویت پہنچاا ہے اور مسقبل مں وہ مکمل معنوی اور روحانی
آزادی حاصل کرے گا.(مطہری، 1371، ص37).

مادی طبیعت اور معاشی حالات اور انفرادی و معاشرتی مفادات کی قید س قائی سفر ہمیشہ سانسان کا ار
آزادی اور مقصدیت، مکتبیت اور ایمان و اعقاد کی بیشتر حاکمیت و اصالت کی طرف رہا ہے. ابتدائی انسان کا

ل پایا ہے مگر ترقی یافتہ انسان کا ارادہ ـ تہذیب کأثر ہوکر تشکم وانی طبیعت سارادہ طبیعی ماحول اور ح
ارقاء، بصرت کی یشرفت اور رو بہ کمال اعقادات کی طرف رجحان کی بدولت ـ رفتہ رفتہ طبیعی اور سماجی
ماحول اور حوانی جِبلِتوں س زیادہ س زیادہ آزادی حاصل کرک ان قود اور وابسگوں ر اثر انداز ہوگیا ہے.

(مطہری، 1371: ص 48 و 49).

6. مطلوبہ معاشرے ک حوال س اسلام ک تمام وعدے حقیقی ہں:

ں اور [اور مطلوبہ معاشرے کالں ایک نہایت اہم نکتہ یہ کہ اس کی دی ہوئی تمام می تعلیمات ماسلا
سلسل مں اس ک تمام وعدے] بالکل واقعی اور قابل حصول ہں.

مغرب مں گذشتہ چند صدوں ک دوران ظہور پذر ہون وال مکاتب ن [مطلوبہ معاشرے ک بارے مں جو
تصورں اور] جو مالں دی ہں [کہ مسقبل مں ان ک معاشرے عروج کی منازل ط کرں گ] عام طور ر

اس بات ک معترف ہں کہ ان کی یہ مالں آرمانی [Idealistic]، توہماتی اور ناقابل حصول ہں اور ان آرزؤوں ک
پہنچن ک لئ ان کی لقینات صرف روشی اور اسلوی [Methodic] القائات [inductions] ہں اور ان کا مطلب
یہ ہے کہ"اس مقصد کی طرف چلن اور آگ بڑھن کی حتی الامکان کوشش کرو، ہرچند کہ واضح ہے کہ یہ آرزو
اور یہ نائج ناقابل حصول ہں"؛ در حقیقت ان ک مدینہ ہائ فاضلہ Utopia اور مطلوبہ معاشرے ک ہم معنی

نہں ہں بلکہ ان کی آرزؤوں کا درست ترجمہ آئیڈل [Ideal] ہے [اور ان کا تصور درحقیقت آئیڈیلسٹک اور آرمانی
ہے] لیکن مطلوبہ حالات اور معاشرے س متعلق اسلام کی دی ہوئی مالں محض آئیڈل اور غرعینی نہں

ہں. اسلام چاہا ہے کہ انسان خلیفة اللہی ک مقام ر فائز ہو اور (رسول اللہ (ص) اور امرالمؤمنن (ع)) سب
س پہل اس کی عملی مالں انسانی معاشرے ک سامن رکھت ہں ا کہ انسانی معاشرے ک افراد جان لں

ں عدل کامل کا ہے کہ دنیا مقاضا کر ں. چنانچہ اگر اسلام ہم سقابل حصول ہ لئ ں انسان ککہ یہ آرزوئ
ساتھ معاشرے ک قیام ک لئ اقدام کرں تو وہ اس معاشرے کو قابل حصول اور واقعی سمجھا ہے اور اسلام



کی نگاہ مں یہ محض ایک ناقابل حصول آرزو ہی نہں ہے.

7. حق و باطل کا قابل اور حق کی فتح:

گو کہ من حیث المجموع ارخ کی حرکت ارقائی ہے مگر یہ ارقائی سفر جبری نہں ہے کہ اس کی خلاف ورزی
نہ ک جاسک؛ ضروری نہں ہے کہ ہر انسانی معاشرہ ہر اریخی مرحل مں اپن پچھل مرحل کی نسبت زیادہ

معاشرے ویس کرچکا ہو بلکہ بہت س کا سفر ط آگ س گذشتہ مرحل قاء یافتہ ہو [اور اپنکمال یافتہ اور ار
ک ویس باقی رہت ہں یا شاید قہقرائی سفر اختیار کرک کئی مرحل یچھے کی جانب چل جات ہں]؛ چونکہ

اس حرکت کا اصلی عامل انسان ہے اور انسان ایک با اختیار اور آزاد موجود ہے جو خود انتخاب کرا ہے؛ ارخ
اپنی حرکت مں نشیب و فراز س دوچار ہوتی ہے اور تغّر پذر [luctuant] ہے مگر مجموعی طور ر ارقائی

مسر ط کرتی رہت ہے.(مطہری، 1371، ص 47 و 48).
بالفاظ دیگر انسان کا اندرونی تضاد نیچ کی جانب مائل جبلتوں ک فردی، وقتی اور محدود خواہشات، اور اور

رجحانات، ک ک ں لانتمام افراد کو اپنی آغوش م نکل کر بنی نوع بشر ک کی طرف مائل فردیت کی حدود س
بچ واقع ہے [یعنی جبلتں انسان کو وقتی مسائل کی طرف کھینچتی ہں اور ارقائی رجحانات اس اور کی طرف

تھے انسانوں ک نزدیک عقل اور نفس کی جنگ کا نام دیت ں]؛ انسان کی اندرونی جنگ ـ جو قدماء کہ بلات
چاہن یا نہ چاہن کی روا کئ بغر ـ انسانی گروہوں ک درمیان عملی کشمکش اور لڑائی جھگڑے کی صورت بھی

یدا کرتی ہے. یہ جنگ کمال یافتہ اور معنوی آزادی کی نعمت س بہرہ مند انسانوں اور زوال یافتہ، حوان صفت
ل ـ کل اور قابدو بیٹوں ـ ھاب درمیان ہے اور قرآن کریم اس جنگ کی ابتداء کو حضرت آدم (ع) ک انسانوں ک

قص مں بیان فرماا ہے.(ایضاً:ص 38 و 39).
انسان کی گذشتہ اور آئندہ ارخ مں انسانوں ک لڑائیاں تدریجاً بیشتر س بیشتر اعقادی اور مکتی صورت

لحاظ س ں گی؛ اور انسان رفتہ رفتہ اور قدم بقدم انسانی اقدار کں اور اختیار کرتی رہاختیار کرتی رہی ہ
ارقائی کمال ک مراحل اور مطلوبہ انسان اور مطلوبہ معاشرے ک قریب تر پہنچ جاا ہے حتی کہ آخرکار حکومت
اور عدل یعنی انسانی اقدار کی حکومت ـ جس کو اسلای عبارات مں حکومت مہدی (عج) س تعبر کیا گیا ہے

ـ مسقر ہوجائ گی اور حوان مآبانہ، مکبرانہ اور نفس رسانہ حکومتوں کا نام و نشان ک مٹ جائ گا.
(ایضاً، ص 44).

دلچسپ نکتہ یہ ہے کہ بعض احادیث ک مطاق مہدی ـ عج ـ کا قیام ایس موقع ر وقوع پذر ہوگا کہ سعید
اور شقی [خوشبخت اور بدبخت انسان] اپنی انتہائ کار ک پہنچ چک ہونگ. (ایضاً، ص 66)؛ یعنی یہ اریخی
کی طرف چلتی ہے شقی شقی تر اور سعید سعیدتر ہوگا اور ایسا ہی معاشرہ حق و باطل ک نی آگحرکت ج

آخری معرک ک لئ اسباب فراہم کرسک گا.

8 . ایمان بالغیب اور غیی امداد:

ایک نہایت اہم نکتہ ـ جس س حق و باطل ک اس معرک مں کسی طور بھی غفلت نہں برنی چاہئ ـ یہ ہے



کہ کائنات کا نظام ایک اخلاقی نظام ہے. دینی حوال س دنیا عمل بد اور عمل نیک ک مقابل مں یکسان رد
عمل نہں دکھاا اور یہ وہی چز ہے جس کو غیی امداد ک عنوان س یاد کیا جاا ہے.

قرآن کریم کا ارشاد ہے:
إنِ َنصُروُا اللهَ ینصُرْکمْ وَیثبَتْ أقَْدَامَکمْ (سورہ محمد (ص) آیت7)، اگر تم خدا (ک دن) کی مدد کروگ تو خدا

بھی تمہاری مدد کرے گا اور تمہارے قدموں کو ابت اور استوار کرے گا.
وَمَن یقِ اللهَ یجْعَل لهُ مَخْرجًَا (سورہ طلاق آیت2)، اور جو بھی قوائ الہی اور رہزگاری یشہ کرے گا خداوند

متعال اس کو راہ نجات فراہم کرے گا.
نکمْ عِشْروُں صَابرِوُں یغْلبُِواْ مِئَتَنِ (سورہ انفال آیت65) ہرگاہ تم مں س بیس صابر اور با اسقامت إنِ یکن م

...ں گر غلبہ پائ دوسو افراد افراد ہونگ
ان سب آیتوں س ظاہر ہوا ہے کہ کائنات ر حکمفرما قواعد اور فارمول ان مادی ـ اور سر کی آنکھوں س قابل

مشاہدہ ـ معمولی قواعد اور فارمولوں س کہں زیادہ ہں. ان ہی کائناتی قواعد مں ایک اہم قاعدہ حق و باطل
ک آخری معرک ک لئ امام مہدی (عج) کا ظہور ہے اور شہید مطہری کی دقق عبارت ک مطاق : "آیات اور
روایت ک مجموع س ظاہر ہوا ہے کہ مہدی موعود (عج) کا قیام ابتدائ خلقت س شروع ہون والی حق و

باطل کی جنگ کی کڑوں کی آخری کڑی ہے.
(مطہری، 1371: ص68)

اور یہی وہ غیی امداد ہے جو اہل حق ک محاذ کو میسر ہوگی. اس حقیقت ک طرف بھی توجہ دینی چاہئ کہ
قرآن کریم کی منطق مں غیی امداد کا شامل حال ہونا ہماری حرکت اور کوشش ک منافی نہں ہے. بلکہ

گی. [اگر تم خدا کی مدد کروگ ی امداد بھی آن پہنچتو غی ں گر جب ہم کوشش اور فعالیت کر اصولی طور
تو خدا بھی تمہاری مدد کرے گا. خداوند متعال سورہ انفال کی آیت 17 (وَمَا رمََیتَ إذِْ رمََیتَ وَلَـکن اللّهَ رََى  اور
(اے مرے حبیب (ص)) یہ آپ نہں تھے جس ن (ان کی طرف مٹی اور سنگرزے) پھینک بلکہ یہ اللہ ن خود

ہی پھینک!) مں یہ نہں فرماا کہ اے ہمارے رسول (ص)! آپ کنارے بیٹھے تھے اور غیب س ایک تر آیا اور
دشمن کو لگا بلکہ فرماا ہے کہ «جو تر آپ پھینکت ہں ہم اس نشان ک پہنچات ہں. اور آپ اکیل اور نہا

ہوں اور ہماری مدد نہ ہو تو نہں معلوم کہ کیا آپ کا پھینکا ہوا تر نشان ر لگ گا بھی یا نہں.

9. قیام مہدی(عج) ک بعد:

مہدویت کی شناخت ک سلسل مں آخری ضروری نکتہ یہ ہے کہ مہدی (عج) کی حکومت انسان کی حقیقی اور
اصلی حرکت کی انتہا نہں بلکہ ابتداء ہے اور اسلام کی دی ہوئی آرزؤوں ک خوبصورتی یہی ہے.

شہید مطہری ک کلام ک مطاق: جب کسی مکتب کی آرزو وری ہوتی ہے اور وہ مکتب اپن مقررہ اہداف حاصل
باطل ک ا ہے؛ مگر جس انسان نا ہے اور وہ مکتب موت کا شکار ہوجاا ہے تو اس کا کام بھی ختم ہوکرلی
خلاف اپنی جنگ مکمل کرلی ہے اس ک سامن ابھی اللہ کا ارشاد «فَاسْتبَقُواْ الْخَراَتِ ـ اعمال نیک مں ایک

دوسرے ر سبقت لو» (بقرہ 148) کا آسمانی یغام اس کی آنکہوں ک سامن جلوہ گر ہے. اس ن نقائص
برطرف کردیئ ہں اور اب اپن ارقائی اور صعودی سفر کی ابتدائی مرحل مں ہے؛ اب اس اور جانا چاہئ اور

اس سفر ک کوئی انتہا اور کوئی نہایت نہں ہے اور وہ جنا بھی اور کی طرف عروج کرا رہے گا نظام کائنات



مں اس ک مزید اور جان کی گنجائش ہے. (مطہری، 1372 الف، ص 57 و 58)۔ شاید عصر ظہور مں انسان
کی غر معمولی علی اور سائنسی ترقی س مراد یہی نکتہ ہو.

حصہ دوئم: انتظار ک کیفیت اور ہماری ذمہ داری

ہم ن کہا کہ انقلاب مہدی (عج) انسانی ارخ مں ایک عظیم تحوّل اور دگرگونی [Alteration or Change] ہے.
اریخی تحولات اور دگرگونوں ک بارے مں دو قسم کی آراء پائی جاتی ہں جن مں س ہر ایک ک تحت انتظار
ں یا اگر ضابطں ہتحت نہ ک اریخی دگرگونیاں ضابط یہ ہے کہ ں. ایک رائہ معانی بھی خاص ہوجات ک
ک تحت ہں بھی تو ان مں انسانی ارادے کا کوئی عمل دخل نہں ہے اور ارخ ک سفر ر جبر کی فرمانروائی

ہے.
جو شخص اس بات کا قائل ہے کہ ارخ کا سفر ضابط ک تحت نہں ہے اس کو اس بات کا بھی قائل ہونا ڑے
گا کہ ان تحولات اور دگرگونوں کی شناخت بھی ناممکن ہے؛ پس امام مہدی (عج) ک قیام کا تجزیہ بھی ممکن

نہں ہے.
ایسی صورت مں انتظار س مراد ایک عجیب و غریب واقع کا چشم براہ ہونا، مہمل اور غر فعال رہنا اور کوئی
بھی کام نہ کرنا، ہے اور یہ امید رکھنا کہ غیب کی طرف س ایک ہاتھ برآمد ہوگا اور وہی ہاتھ ہی کچھ کر جائ گا!.
جب انتظار ک بارے مں یہ تصور ابھرے گا تو ظہور ک بارے مں وارد ہون والی احادیث ک سلسل مں غلط
أویلات کا باب بھی کھل جائ گا اور بعض لوگ کہں گ کہ "چونکہ یہ ط ہے کہ دنیا جب ظلم و ستم س ر

."ں مدد کرنی چاہئج مں ظلم کی تروہوگی تو ظہور ہوگا لہذا ہم
جو لوگ اس بات ک قائل ہں کہ اریخی تحولات ضابط ک تحت ہں مگر ان مں انسانی ارادے کا کوئی عمل
دخل نہں ہے ان ک پاس بھی یہ کہن ک سوا کوئی چارہ نہں ہے کہ : "کچھ بھی نہں کیا جاسکا اور ہمں

."ں بہنا چاہئاس جبری حرکت کی رو م خ کار
اس منطق مں بھی اصلاحی عمل کو مسترد کیا جاا ہے. اس نظریئ کی دونوں قسموں مں امام مہدی (عج)
ک قیام کی صورت دھماک کی سی ہے جو صرف اور صرف ظلم و ستم اور امتیازی رووں ک نتیج مں ظہور

پذر ہوا ہے؛ جب صلاح اور نیکی صفر ک درج ر پہنچ گی، حق و حقیقت کا کوئی حای نہ رہے گا اور یہ
گا، یہ دھماکہ رونما ہوگا اور غیب کا ہاتھ حق و حقیقت کو نجات دین میدان باطل اور اہل باطل کی جولانگاہ بن

کی غرض س برآمد ہوگا (مگر یہ دست غیب اہل حق کو بچان نہں آئ گا کونکہ اس رائ ک مطاق اہل حق
اور حقیقت ک حاموں کا کوئی وجود ہی نہں ہے!)۔

(مطہری، 1371: ص 56 ـ 64).
دوسری رائ یہ ہے کہ اریخی تحولات اور دگرگونیاں ضابط ک تحت ہں اور انسان ک ارادے کا بھی ان تحولات
جات تصورات پائ ں دو قسم کم اس رائ .ں بیان ہوچکاول م اصول حص ک ں کردار ہے؛ اس نظریئم

ہں اور شاید انتظار ک مسئل مں ڈاکٹر شریعتی اور اساد شہید مطہری کی آراء کا فرق بھی یہں واضح
ہوجائ. ایک تصور وجودیت ر مبنی [Existentialistic] ہے. اس تصور مں انسانی ارادے کا کردار بہت اہم ہے
لئ ں ہے اور اس کا خیال ہے کہ انسان کو خود ہی اپنماوراء کسی ہدف کا قائل نہ مگر [یہ تصور] انسان ک

ہدف کی تخلق کرے گا.



(مطہری، 1372 الف: ص 51 ـ 46).
ان لوگوں ک خیال مں انسان ک وراء کوئی بھی ہدف، اور اس ہدف کی طرف انسان کی حرکت کا لازمہ یہ ہوگا کہ

انسان اپن آپ س بیگانہ ہوجائ؛ پس انسان ک لئ کسی بھی یشگی ہدف کا قائل نہں ہونا چاہئ؛ بلکہ ہر
شخص ـ جو بھی ہدف اس کا جی چاہے ـ اپن لئ تخلق کرک اس کی طرف حرکت کرسکا ہے؛ مگر اس تصور

ک نقائص اور خامیاں پہل تصور س زیادہ نہں تو کم بھی نہں ہں.
اس تصور کی اہم ترن خای یہ ہے کہ اقدار و اہداف کی تخلق ـ لفظ ک دقق معنی ک مطاق ـ ایک ے معنی

اور مہمل بات ہے.
کیا یہ معقول ہے کہ انسان فرض کرے کہ اس ک سامن کوئی مقصد اور کوئی ہدف ہے اور پھر اس فرضی ہدف

ک طرف چلا بن؟
یہ عمل بت رستوں ک عمل کی مانند ہے جو بت کی تخلق کرت ہں اور پھر اس کی وجا کرت ہں اور انسان

لئ ک بچن آزار و اذیت س بچوں ک ان مجسم ہوجاتی ہے جس ناس سادہ لوح شخص کی داس سامن ک
ان س کہا: "اگلی گلی مں خرات بٹ رہی ہے؛ بچ اگلی گلی کی طرف دوڑے تو وہ دل ہی دل مں کہن لگا کہ

شاید اگلی گلی مں واقعی خرات بٹ رہی ہے اور دھرے دھرے خود بھی اسی گلی کی طرف چل نکلا...".
ں انسان کں اس ہدف کی جڑناء م؛ لیکن اسی اے معنی ہے؛ ہدف واقعی ہونا چاہئ فرضی ہدف مہمل اور
اپن وجود کی گہرائوں مں استوار ہونی چاہئں؛ ا کہ اس کی سمت حرکت، اس ک لئ ارقائی حرکت شمار

کیا جاسک نہ یہ کہ اس کی یہ حرکت اپن آپ س بیگانگی کی طرف ہو.
بہر صورت اس تصور مں انتظار، درحقیقت ہر قسم ک حالات ر دائی اور ابدی اعتراض ک مترادف ہوگا اور

تو انسان کو ہر قسم ک ن ہدف و مقصود کو قبول نہ کیا جائاس کا لازمہ انقلابیت ہے؛ یعنی اگر کسی بھی مع
حالات ر معترض رہنا ڑے گا اور دوسروں ک قبول کردہ کسی بھی ہدف و مقصد کو تسلیم کرن ک لئ تیار نہ

ہوگا؛ کونکہ اگر اعتراض س گرز کرے گا تو انتظار کا خاتمہ ہوجائ گا؛ اور لگا ہے کہ کاب «انتظار، مکتب
اعتراض» مں ڈاکٹر شریعتی کا نظریہ اسی اصول ر مبنی ہے [جو دائی اعتراض ک ہمراہ ہے کونکہ ڈاکٹر

شریعتی ک ہاں اریخی تحولات ک راست مں ہدف کا تعن انسان ک اپن ہاتھ مں ہے چنانچہ ان ک ہاں
اہداف فرضی ہں].

اس نظریئ ک دوسرے تصور ک بارے مں کہنا یہ چاہئ کہ: یہ درست ہے کہ انسانی ارخ ک تحولات مں
انسانی ارادے کا کردار اہم ہے؛ لیکن فطرت کی اصالت [Authenticity] اور انسان ک اندرنی اور حقیقی موقف [اور

حقیقی سمت مں حرکت ک فطری رجحان] کو مدنظر رکھ کر یہ انتظار خاص معانی س سرشار ہوجاا ہے.
ان معانی مں اولاً یہ قبول کرنا ہے کہ "حق باطل س قابل تشخیص ہے [اور حق کو باطل س تمز دی جاسکتی

ہے] اور انیاً یہ تسلیم کرنا ہے کہ منتظِر [یعنی انتظار کرن وال] کا اصلی فریضہ یہ ہے کہ حق و حقیقت ک محاذ
کو دائی طور ر قویت پہنچاا رہے اور عظیم عالی معرک کو مطلوبہ ثمرات و نائج ک پہنچان ک لئ، حق

و باطل ک درمیان والی سرحدی نشانات زیادہ س زیادہ واضح کرنی کی کوشش کرا رہے. اس صورت مں انتظار
ـ فردی لحاظ س بھی اور معاشرتی لحاظ س بھی ـ نہ صرف سلی اور مہمل اور ےعملی ر مبنی نہں ہوگا بلکہ

درحقیقت فعل ایجای ہے [دیگر افعال و اعمال کی مانند] جو ہمارے تمام دیگر اعمال ر سایہ فگن ہوجاا ہے؛
چنانچہ حدیث شریف مں اس انتظار کو افضل الاعمال کا درجہ عطا ہوا ہے.

فردی لحاظ س صرف وہ شخص حکومتِ عدل کا منتظر ہوسکا ہے اور عالی عدل کی آرزو کرسکا ہے جو خود



عدل و انصاف کا خوگر ہو اور اس کا مزاج، عدل ک ساتھ سازگار ہوگیا ہو. وہ شخص عالی عدل کا منتظر ہوسکا
ہے جو عدل س محبت کرا ہو اور جو شخص عدل س محبت کرا ہو وہ پہل مرحل مں خود عدل والا اور اہل

.ن کو خود صالح و نیک عمل ہونا چاہئا ہے کہ: مصلح منتظرعدل ہوگا چنانچہ فرمایا جا
معاشرتی لحاظ س، جو اصلاحی حرکت حق کی فتح یای کی سمت جارہی ہو اس حرکت کی قویت اور اس مں
حصہ داری منتظرن کا فریضہ ہے. پس جزئی اور تدریجی اصلاحات نہ صرف مذموم نہں ہں بلکہ یہ اصلاحات ـ

اپنی جگہ ـ ارخ کی حرکت کی رفار کو اہل حق ک ساتھ مل کر سرعت بخشتی ہں اور اگر یہ اصلاحات نہ ہوں
تو مفاسد اور برائیاں، فسق و فجور اور گناہ و نافرمانی مدمقابل قوتوں کی قویت کا باعث ہونگ؛ چنانچہ اس

رائ ک مطاق جو کچھ رونما ہونا چاہئ وہ بھاپ س چلن وال انجن ک پھٹ جان اور دھماکہ ہوجان کی طرح
نہں بلکہ درخت ک اور پھل ک پک جان کی مانند ہے؛ درخت کا مزاج یہ ہے کہ اس کی آبیاری جنی بہتر ہو،

اس کی رورش اور دیکھ بال جنی اچھی ہو، اس ک اور حملہ آور کڑوں مکوڑوں اور نبااتی امراض کا جنا مؤثر
انداز مں مقابلہ کیا گیا ہو اس کا پھل انا ہی صحتمند ہو گا اور ہوسکا ہے کہ وہ درخت اپنا لذیذ اور صحتمند

موہ وقت معن س بھی پہل باغبان کی خدمت مں یش کرے.
(مطہری، 1371: ص 47).

اس طرح عالمگریت ک حوال س ہماری مجموعی ذمہ داری بھی واضح و آشکار ہوجاتی ہے.
اسلام کی نگاہ مں عالمگریت کا مطلب یہ ہے کہ "عالی حکومت عدل کا قیام عمل مں آئی؛ جس کی تمہید
حق و باطل کا آخری معرکہ ہے اور اس معرک ک لئ حق ک محاذ کو قویت پہنچانی ڑےگی"؛ اور یہ وہی امام
؛ البتہ اس حقیقت س«ں گفرمایا تھا: «ہم اپنا انقلاب دنیا کو برآمد کر خمینی (رہ) کا ہی کلام ہے جنہوں ن

غافل نہں ہونا چاہئ کہ اس محاذ کی قویت فوجی س زیادہ قافتی، [فکری] اور معنوی ہے؛ کونکہ اس محاذ
ک تشخص کی بنیاد معنویت ہے. اور مقصد یہ ہے کہ حق اور عدل کو زیادہ س زیادہ صاف و شفاف کرک آشکار

کردیا جائ اور حق و عدل کو سمجھن ک لئ لوگوں کی فکری نشوونما کا اہتمام کیا جائ؛ یہاں ک کہ لوگ
عدل کی حکمرانی کو برداشت کرسکں.

ن علی علیہ السلام کرالمؤمنواقفیت بہت مناسب ہے کہ حضرت مہدی (عج) کا مقام ام اس حقیقت س
مقام س بالاتر نہں ہے؛ پس مہدی (عج) کی حکومتِ عدل کی نہایت اہم خصوصیت کا تعلق فاعل [Active] [یا

حکومت ک قیام کا اہتمام کرن والی شخصیت یعنی حضرت مہدی (عج)] کی طرف نہں لوٹتی بلکہ «قابل»
Receptive [یعنی عوام اور اس حکومت عدل کو قبول کرن والوں] کی طرف لوٹتی ہے، [اور ناکای کی قصوروار
ن علیہ السلام کرالمؤمنحضرت ام [Activity of the active]ر فاعل کی فاعلیت طور ال ک۔ معوام ہونگ
حوال س ےنقص تھی مگر قابلیتِ قابل [Receptivity of the receptive] ناقص تھی اور اس زمان ک لوگ

حکومت عدل کو تسلیم کرن ک لئ تیار نہں تھے اور خداوند حکیم ن کئی صدوں ک انتظار بھی اسی بنا ر
کرایا کہ بنی نوع انسان تیار ہوجائ اور قابل کی قابلیت نقائص س پاک ہوجائ] یعنی مہدی (عج) ک دور مں

انسان فکری بلوغ ک اس درج ر پہنچا ہؤا ہوگا کہ وہ حق و باطل کی بآسانی تشخیص کرسکگا اور ان
دشمنوں ک مد مقابل ہرگز سرتسلیم خم نہں کرےگا جو حق ک یکر کو باطل کا لباس پہنا کر لوگوں کو حق

س روگردان کرن کی کوششوں مں مصروف ہوت ہں اور اس کی بجائ باطل کی وہ شکل ان ر مسلط کرنا
خواہ اس ن ں گلوگ باطل کی شناخت کرسک ک ساتھ مخلوط کیا گیا ہے [اس زمان حق ک ں جسہ چاہت
حق کا لبادہ ہی اوڑھ رکھا ہو؛ یعنی اگر کوئی نوک سناں ر اوراق قرآن سجائ اور اپن باطل چہرے کو چھپانا چاہے



تو وہ چلاّ چلاّ کر یہ نہں کہں گ کہ "یاعلی مالک کو لوٹا دو ورنہ ..."] مگر جو لوگ عدل کا صحح اور معقول
؛ گو کہ وہ در حقیقت جانتں کرسکتن کی حکومت کو بھی برداشت نہرالمؤمنوہ حتی ام ں رکھتادراک نہ

اور سمجھت نہں ہں. [اور جو حق کا صحح ادراک نہں رکھت وہ شاید جمل ک میدان مں لشکر
امرالمؤمنن مں شامل ہوکر بھی موقع پاکر علی علیہ السلام س وچھت ہں کہ "مں ابھی ک نہں سمجھ

سکا کہ آپ حق ر ہں یا آپ ک دشمن حق ر ہں...]
امرالمؤمنن علیہ السلام عدل کا ادراک نہ رکھن وال لوگوں ک بارے مں فرمات ہں: وَ مَنْ ضاقَ عَلَیهِ الْعَدْلُ

ر رواکھا جائ گا جو اس نگ آئ زیادہ وہ اس ظلم و ستم س نگ آجائ قُ ـ اور جو عدل سََْفَالْجَوْرُ عَلَیهِ أض
گا.

(نہجالبلاغہ، خطبہ 15).
بہتر ہے کہ انتظار ک بارے مں مذکورہ بالا مسائل جانن ک بعد ایک بار پھر اس مشہور حدیث ر دوبارہ نگاہ

ڈالں جس مں ارشاد ہوا ہے کہ "ظہور اس وقت ہوگا جب زمن ظلم و ستم س ر ہوگئی ہوگی" اور یہ دیکھں
کہ یہ حدیث کونکر مذکورہ بحث ک ساتھ سازگار اور ہماہنگ ہوسکتی ہے [بالفاظ دیگر ہماری بحث اس حدیث

ک ساتھ کونکر ہماہنگ ہوسکتی ہے]؟. کہا جاسکا ہے کہ:
پہلی بات یہ ہے کہ زمن کا ظلم س ر ہوجانا ظہور کی نشانوں مں س ہے مگر اس ک اسباب مں شمار

نہں ہوا.
جو لوگ گماں کرت ہں کہ ظہور ک لئ زمن کو ظلم س ر کرنا ڑے گا ان کا یہ بھی گماں ہے کہ گویا ظلم و

ستم ظہور ک اسباب مں س ہے. حالانکہ ظہور کا سبب یہ ہے کہ ظہور ک مقدمات اور تمہیدات فراہم
ہوجائں (یعنی حق و باطل کا محاذ واضح و آشکار ہوجائ اور حق ک محاذ کو قویت پہنچائی جائ). علامتِ
شیئ اور علتِ شیئ [Cause] اور علامتِ شیئ [Sign] ک مفہوم کا فرق واضح کرن ک لئ درج ذل تمثل

س استفادہ کیا جاسکا ہے:
ایک منٹ پہل ں ہر گاڑی کی آمد سر لکھا ہے کہ "اسٹیشن م ں بورڈں کہ کسی ریلوے اسٹیشن مفرض کر

اس کی آمد کا اعلان کیا جائ گا" اور جب اعلان ہوا ہے تو ایک منٹ بعد گاڑی بھی اسٹیشن مں پہنچ جاتی ہے؛
چنانچہ گاڑی کی آمد کا اعلان اس کی آمد کی علامت اور نشانی ہے لیکن یہ اعلان گاڑی کی آمد کا سبب نہں

ہے. اب اگر ہم گاڑی کی جلد اور رامن آمد کو یقینی بنانا چاہں تو [گاڑی کی آمد ک جلد اعلان س یہ مقصد ورا
نہں ہوسک گا اور] اعلانات ک بورڈ مں تبدیلی کرن کا کوئی فائدہ نہ ہوگا بلکہ ہمں گاڑی کی مدد کرنی ڑے

گی اور اس ک انجن کو قویت پہنچانا ڑے گی. ہم بورڈ ک اور لکھی عبارت مں جنی بھی تبدیلی کرں گ اس
س گاڑی کی آمد مں کوئی مدد نہں مل گی.

رواجِ ظلم کی بحث بھی ایسی ہی ہے. یہ ان نشانوں مں س ہے جو اسباب ک زمرے مں نہں آتں.
ظہور ک بارے مں متعدد مسائل بیان ہوئ ہں؛ ملاً "دجال کا خروج". جس طرح کہ یہ عمل مہمل اور

ا کہ وہ اپن ںں اور اس کی حمایت کرلاش کر کسی شخص کو نام ک ےمعنی ہوگا کہ ہم "دجال ک
مخصوص اقدامات کرے اور اس طرح "امام زمانہ (عج) ک ظہور کی خاطر!" ظلم و ستم کو ہوا دں.

دوسری بات یہ ہے کہ جیسا کہ اساد شہید مطہری ن یادآوری فرمائی ہے اس حدیث مں لفظ "ظلم" کا سہارا
لیا گیا ہے اور ایک ظالم گروہ کی بات ہوئی ہے جس کا لازمہ یہ ہے کہ اس ظالم گروہ ک مد مقابل ایک مظلوم

گروہ بھی ہونا چاہئ. اور اس حدیث س ظاہر ہوا ہے کہ امام مہدی علیہ السلام ک قیام کا [ایک مقصد] ان



مظلوموں ک مدد کرنا ہے جو مدد و حمایت ک مستحق ہں.
ن کو صلاح اور ایمان سا کہ "[امام مہدی (عج) زمں ارشاد ہویہ امر بدیہی اور ناقابل انکار ہے کہ اگر حدیث م
بھر دں گ جس طرح کہ یہ کفر، شرک اور فساد س بھر چکی ہوگی" تو اس کا لازمہ یہ نہ ہوا کہ "ایک حمایت

کا مستحق گروہ بھی موجود ہوگا"؛ اسُ صورت مں اسنباط کیا جاسکا تھا کہ مہدی موعود کا قیام حق کی
نجات اور ضائع ہون وال اور درجہ صفر ک پہنچن وال حق ک احیاء ک لئ ہے مگر یہ قیام اہل حق کی نجات

ک لئ نہں ہے خواہ اہل حق ایک چھوٹی سی اقلیت ہی کوں نہ ہو.
(مطہری، 1371: ص 66).

تیسری بات یہ ہے کہ جو وضاحت محاذِ حق کی قویت ک بارے مں دی گئی (کہ اس حوال س انسان کی اہم
ذمہ داری یہ ہے کہ عدل ک بارے مں اور حق و باطل ک شناخت ک بارے مں لوگوں کی سوچ اور فکر کی
سطح بلند کرے) اس ک یش نظر کہا جاسکا ہے کہ: شاید زمن کا ظلم س ر ہوجانا ظالمن ک ظالمانہ
قاضوں ک ادراکات اور احساسات ک ق نہ ہو بلکہ انسانوں کمطا قاضوں ک خارجی افعال و اعمال ک

مطاق ہو؛ یعنی یہ کہ شاید مقصود یہ ہو کہ انسان فکری نمو اور ارقاء ک اس مرحل ر ہوگا کہ اس بات کا
بآسانی ادراک کرے گا کہ دنیا ظلم س بھرگئی ہے اور ظلم کو مزید برداشت کرن ک لئ تیار نہ ہوگا اور اسی بنا ر

عدل ک قیام کا انتظار کر رہا ہوگا.
ک زمان ر فرعوں ک طور ال ک؛ مر نظر ڈالنی چاہئ خار انسانی لئ ک کو مزید واضح کرن اس مسئل
لوگ ظلم عظیم کا سامنا کررہے تھے مگر لگا ہے کہ اس زمان ک لوگ اس ظلم عظیم ر سنجیدہ انداز مں

معترض نہں تھے، گویا وہ ان ہی حالات س راضی تھے [حتی کہ موسی علیہ السلام آئ اور ان کو بایا کہ ان ر
ی حالات کی طرف توجہ دینی چاہئعال پچاس برس قبل ک ں آج سہم لئ ک ظلم ہورہا ہے]. یا بہتر موازن
ر جو ظلم و ستم ہورہا تھا، اگر ہم اس ظلم کا موجودہ زمان 50 برس قبل بنی نوع انسان وں کہ آج س اور وہ
مں انسان ر روا رکھے جان وال مظالم ک ساتھ قابلی جائزہ لں تو دیکھں گ کہ شاید ظلم کی مقدار مں
اس دور کی نسبت کوئی اضافہ نہں ہوا؛ مگر ظلم ک مقابل مں لوگوں کی حساسیت مں کئی گنا اضافہ ہوا
ہے. امریکہ وینام مں جن مظالم و جرائم کا مرکب ہوا ان مظالم و جرائم س کہں زیادہ شدید اور وحشیانہ

تھے جو وہ آج عراق مں روا رکھ رہا ہے؛ مگر عراق مں امریکی جرائم ر آج عالی سطح ر جو اعتراض و احتجاج
ہورہا ہے وہ اس زمان مں ان جرائم ر نہں ہوا تھا.

چوتھی بات یہ کہ اس حدیث ک ساتھ دیگر احادیث بھی ہں: ایک حدیث مں أکید ہوئی ہے کہ ظہور اس وقت
ک نہں ہوگا جب ک شقی اور سعید انتہائ کار ک نہں پہنچ ہونگ؛ یعنی یہ کہ نیک اور بد لوگ دونوں

اپن کام کی انتہا ک پہنچ گئ ہونگ [یعنی دونوں گروہ موجود ہونگ] یہی نہں کہ اشقیاء شقاوت کی انتہا ک
.ں گپہنچ

اسلای روایات و احادیث ی ایس زبدہ، چیدہ چیدہ برگزیدہ لوگوں کی طرف اشارے ہوئ ہں جو امام (ع) کا
پھیلاؤ ک ا ہے کہ ظلم و ستم کمعلوم ہو اس س .ں حاضر ہونگہی آپ (عج) کی خدمت م ظہور ہوت

باوجود ایس سنہری مواقع بھی ہں جن مں ان برگزیدہ ہستوں کی رورش ہوئی ہے. اس س ظاہر ہوا ہے کہ
حق و حقیقت کی سطح نہ صرف صفر ک درج ک نہں گرے گی بلکہ فرض کرں اگر اہل حق کمیت

[Quantity] ک لحاظ س کم اور ناقابل اعنا بھی ہوں مگر کیفیت [Quality] ک لحاظ س اہل ایمان ک درمیان
سب س زیادہ قابل قدر اور بیش بہاء ہں اور وہ سیدالشہداء (ع) ک اصحاب و انصار کی ردیف مں قرار پائں



قبل آپ (عج) ک أکید ہوئی ہے کہ امام زمانہ (عج) کی تشریف آوری س ںں متعدد احادیث معلاوہ از .گ
ظہور اور قیام کی تمہید اور مقدم ک عنوان س اہل حق کی طرف س بعض تحریکں اٹھں گی جو قطعی طور
ر پس منظر اور یشگی اسباب کی بنا ر ہونگی. بعض روایات مں یہ بھی بشارت دی گئی ہے کہ اہل حق کی ایک

حکومت قائم ہوگی جو امام مہدی (عج) ک قیام و ظہور ک قائم رہے گی.
(مطہری، 1371: ص 67).

حصہ سوئم: انتظار ک ثمرات و نائج

مہدویت اور عالی نجات دہندہ ک ظہور ر عقیدے ک لئ دو قسم ک اثرات و نائج ہوسکت ہں:
اوّل وہ عملی اثرات ہں جو اس عقیدے ر مرتب ہوت ہں؛ یعنی اگر ہم مہدی (عج) ک ظہور ر عقیدہ اور یقن

رکھت ہوں تو ہمں کیا کرنا چاہئ؟ یہ وہی انتظار کی بحث تھی جو پچھل حص مں گذرے.
دوئم: وہ اثرات ہں جو نظری اور رجحانی لحاظ س اس عقیدے ر مرتب ہوت ہں اور اس لحاظ س انتظار کی

دلل ک عنوان س یش کئ جاسکتی ہں. [اور یہ "انتظار کوں؟" کا ایک نیا جواب ہوسکا ہے] یعنی یہ کہ
"انتظار کرنا چاہئ کونکہ حقیقی انتظار ـ جس کی تفصل بیان ہوئی ـ انسان کی روح و جان مں ان اثرات کا

باعث بنا ہے جن مں س اہم ترن اثرات یہاں بیان کئ جات ہں:
1. تمام سماجی کوششوں مں معقول خوف و رجا

1 ـ 1. رجائ معقول (بنی نوع انسان ک مسقبل ک بارے مں حسن ظن رکھنا):
انسان ک مسقبل ک بارے مں مخلف قسم کی آراء ہں.

بعض لوگوں کا کہنا ہے کہ شر و فساد اور بدبختی، انسانی حیات کا ناقابل جدائی جزء ہے، چنانچہ زندگی ک *
کوئی قدر و قیمت نہں ہے اور سب س معقول راستہ یہ ہے کہ حیات اور زندگی کا خاتمہ کردیا جائ؛

* بعض کا خیال ہے کہ: انسان ـ حرت انگز کنیکی ترقی اور تخریی وسائل ک وحشناک ذخائر اکٹھے کرن کی
بنا ر ـ اس مرحل ک پہنچا ہے کہ اب اس کا اور اس ک اپن ہاتھوں تیارکردہ قبر ک بچ کوئی فاصلہ باقی

نہں رہا ہے؛
جبکہ ہمارے نظریئ ک مطاق، برائوں اور تباہوں کی اصل جڑ انسان کا روحی اور معنوی نقص ہے. انسان ابھی
ک اپنی نوجوانی اور ناپخگی ک مرحل س گذر رہا ہے اور غضب و شہوت ابھی ک اس کی عقل ر حاکم ہے.

انسان فطراً فکری، اخلاقی اور معنوی و روحانی ارقاء کی جانب گامزن ہے چنانچہ نہ تو شر و فساد انسانی
طبیعت کا ج‍زء لاینفک ہے اور نہ ہی تمدن و تہذیب کا جبر اجتماعی خودکشی ک المئ کا باعث بن گا بلکہ حق
و باطل کا معرکہ جاری رہے گا اور آگ بڑھا رہے گا یہاں ک کہ آخرکار یہ معرکہ حضرت مہدی (عج) کی حکومت

عدل ک قیام ر منتج ہوگا اور مصلحن کی محنت ہرگز رائگان نہ جائ گی اور ے نتیجہ نہں رہے گی.
(مطہری، 1371: ص 59 و 60، و نز 1372 الف: ص 58).

انسان عام حالات مں جب دنیا مں ظالمن كی ظلم و برائی اور ظاہری غلبہ دیكھت ہں، كبھی سوچا ہے كہ
كیا ہم اس عظیم لہر ك مقابل مں كچھ كر بھی سكت ہں؟ اور ظہور كا وعدہ ہم س كہا ہے كہ «تمہارے

کرِ أنَ الأْرَْضَ رثِهَُا عِبَادِی بُورِ مِن بَعْدِ الذں؛ ارشاد باری تعالی ہے: وَلَقَدْ کتبَْنَا فِی الزں گر پہنچ تمام كام نتیج
الحُِونَ. الص



(سورہ انبیاء آیت 105).
.وارث ہونگ ن کبعد لکھا کہ: «صالح اور لائق بندے زم ں ذکر (تورات) کزبور م ہم ن

1 ـ 2. خوفِ معقول (اپنی کوششوں س ے بنیاد اور لامناہی امیدں نہ رکھنا):
عالی نجات دہندہ کا وعدہ اسی اناء مں ہم س قاضا کرا ہے کہ "محض اپنی کوششوں س نامحدود امیدں

نہ رکھں؛ یعنی اپن آپ س یہ توقع نہ رکھں کہ کہ آپ اکیل ہی وری دنیا ک اصلاح کرں گ۔
ےشک آپ ک اقدامات عالی اصلاح ک لئ شرطِ لازم ہں؛ لیکن شرطِ کافی نہں ہں؛ خلاصہ یہ کہ انسانی

معاشرہ اپن ارقائی سفر مں مہدی آخرالزمان (عج) س ےنیاز نہں ہوسکا [اور اس سفر ک دوران انسان کو
امام کی بہرصورت ضرورت ہے].

2. کمیت و مقدار (Quantity) کی بجائ کیفیت و معیار (Quality) کو اہمیت دینا:
معاشرتی فعالیت مں اہم پہلو محاذ حق کی روحانی اور علی و قافتی قویت کا پہلو ہے اور یہ کّی نہں بلکہ
کیفی اقدام ہے؛ یعنی ظہور کی تمہید یہ نہں ہے کہ شناختی دساوزات ک لحاظ س مسلمانوں یا اہل تشع

ز کو زیادہ اہمیت حاصل ہے وہ یہ ہے کہ انسان حقیقت و عدالت کں اضافہ ہو؛ بلکہ جس چکی تعداد م
یاس ہوجائں؛ پس جیسا کہ اور کہا گیا حضرت مہدی (عج) ک ابتدائی انصار و اعوان کی تعداد شاید کم ہی
ہو مگر یہ افراد معیار ک لحاظ س اس رتے ر فائز ہں کہ ان مں س ہر ایک تنِ نہا ایک انقلاب کی قیادت

کرسک گا. اکابرن علماء مں س کسی ن کہا تھا کہ مہدی (عج) ک اعوان و انصار امام خمینی (رہ) کی سطح
.ر فائز ہونگ ےرت ابتدائی انصار امام خمینی (رہ) ک اور آپ ک افراد ہونگ ک

یہ جو حدیث مں أکید ہوئی ہے کہ اچھے اور نیک لوگ بھی اپنی اچھائی ک عروج ک پہنچں گ یہ اس بات ر
.ر توجہ دینی چاہئ ں زیادہ کیفیت و معیارکہ أکید ہے کہ کمّیت و مقدار س بہت اہم

3. مغری تفکرات مں رائج نمونوں اور مالوں [Paradigms] ک تسلط س نکلنا:
جدید دور دنیا ر مغرب ک تہذیی تسلط کا دور ہے اور حقیقی منتظر وہ ہے جو اس تسلط س مغلوب نہں

ہوا. آج ک دور مں ہم بہت سی باتوں، رجحانات، رووں اور روشوں کو ایس سانچوں مں ڈھالت ہں جو
[Globalization] "ریتر "عالمگ طور ال کمقبول ہوں. م س حوال معیاروں ک [یمغر] جدید دنیا اور جدید

ہی ک؛ مال لیت ہں؛ اس سلسل مں جب ظہور مہدی (عج) ر یقن رکھن والا کوئی فرد ایس قواعد اور
فارمولوں ک مطاق عمل کرا ہے جس کی ـ جدید دنیا ک محدود دنیاوی قواعد اور معیاروں ک دائرے مں ـ
گنجائش نہں ہے، ان ک قواعد بڑی آسانی س درہم برہم ہوجات ہں. اس سلسل مں حضرت امام خمینی

(رہ) کی سرت کا مطالعہ زیادہ سودمند ہوسکا ہے [جنہوں ن اپن ہر اقدام ک ذریع مغرب و مشرق ک تمام
رائج قواعد کو درہم برہم کردیا اور آج بھی جب امام خمینی (رہ) کی تعلیمات ک مطاق کوئی اقدام بروئ کار لایا

جاا ہے ان کی فکری مشینری کام کرنا چھوڑ دیتی ہے].
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-------
نسَ إلاِ ليَِعْبُدُونِ -- مں ن جن و انسان کو یدا ہی نہں کیا مگر صرف اور صرف عبادت 1۔ وََمَا خَلَقْتُ الْجِن وَالإِْ
اور بندگی ک لئ (ا کہ وہ بندگی اور عبودیت ک ذریع ارقائی منازل ط کرک مری قربت حاصل کرں). (سوره

ذاریات آیت 56)

 

 


